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Fast immer wird die Frage nach der Religion in Japan dahin-
gehend beantwortet, dass sich zwei unterschiedliche Systeme
nebeneinander finden, nimlich »Buddhismus« und »Shintois-
mus«. Ausserhalb Japans wird versucht, diese Systeme beziiglich
ihrer Lehren und Organisationsformen zu erfassen und so zu ei-
ner Aussage iiber »die Religion« Japans zu gelangen. Auch in-
nerhalb Japans ist man sich der Existenz von zwel Systemen
bewusst, und so sind beispielsweise Anleitungsbiicher zum kor-
rekten Verhalten bei Hochzeiten oder Begribnissen siuberlich
gegliedert, einerseits in Abschnitte mit der Uberschrift »nach
buddhistischer Art«, andererseits in solche mit der Uberschrift
snach shintoistischer Art« (d.h. den Uberlieferungen entspre-
chend, die den Umgang mit den einheimischen Gottheiten re-
geln). Und schon beim ersten Spaziergang in Japan wird dem
auslindischen Gast die Unterscheidung zwischen (buddhisti-
schem) »Tempel« (o-zera) und (shintoistischem) »Schrein« (jin-
ja) nahegelegt.

Wem Japan unvertraut ist, mag sich nun sehr dariiber wun-
dern, dass trotz dieser sorgfiltigen Unterscheidung der Japaner
zwischen Tempel und Schrein, trotz Ehrfurchtsbezeugungen
und Gebeten in Tempeln wie auch in Schreinen, ja trotz der In-
anspruchnahme von buddhistischen Ménchen wie auch shintoi-
stischen Priestern es durchaus normal ist, sich als areligids zu be-
zeichnen. Wir diirfen sehr wahrscheinlich aus dieser Tatsache
schliessen, dass man in Japan dazu neigt, »religids« (bzw. »auf
ciner Religion griindend<) in ganz engem Sinne als »nach christ-
licher Art« zu verstehen.

Unsererseits ist derjenige, der nach der »Religion« Japans
fragt, davor zu warnen, darunter lediglich ein Gegenstiick zum
westlichen Christentum zu verstehen. Die Tatsache jedoch, dass
»die Welt« von einem modernen Japan eigentlich cine Religion
(analog zum Christentum) erwartet(e), hat fiihrenden japani-
schen Personlichkeiten seit schon iiber hundert Jahren keine
Ruhe gelassen. So erkennen wir denn auch eine stetige Folge von
innerjapanischen Versuchen, fiir Japan eine Religion zu bestim-
mern.

Die Ergebnisse erscheinen oft befremdend, tragen bei zu ei-
nem unrichtigen Bild dessen, was »Buddhismus« oder »Shinto-
ismus« eigentlich ist und wirken dariiber hinaus auf einen gliu-
bigen Christen oft genug als eine Blasphemie. In Erinnerung
sind beispiclsweise die vor etwa sechs Jahren vorgebrachten
Argumente zur Rechtfertigung der neuen Regelungen zum His-
sen der Landesfahne und Singen der Landeshymne an den Schu-
len: »In den USA«, hiess es, »wiirden auch die Landesfahne ge-
hisst und — vor allem — Gebete gesprochen«. Des weiteren kann
auf das schon lange bestehende japanische Unbehagen hingewie-
sen werden, das sich in folgender Frage artikuliert: »Der Westen
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hat das Christentum, der mittlere Osten hat den Islam, China hat
die Weisheiten von Konfuzius und Mencius als »in grossen
Biichern« kodifizierte Lehren zur Stiitzung tugendlichen Ver-
haltens. Was aber hat Japan?«

Diese Hinweise auf die japanische Suche nach Aquivalenten
zu einer »grossen, kodifizierten Religion« mogen bereits zeigen,
dass formale Aspekte eine zentrale Bedeutung besitzen: »Religi-
on« wird eng assoziiert mit formal korrektem, tugendhaftem
Handeln. »Glaube« ausserhalb und jenseits des Formalen, insbe-
sondere der Glaube an einen bestimmten Adressaten, der diesen
Glauben (gegebenenfalls Unglauben) auch wahrnimmt, scheint
bei der Diskussion von »Religion« keine Rolle zu spiclen.

Es ist wohl unerlisslich, dass wir die Beziehung des japani-
schen Menschen zu all dem, was wir unter dem Oberbegriff »Re-
ligion« subsumieren (zum Beispiel Kult, Glaube, Interaktion mit
transzendenten Michten, Ausrichtung von tugendhaftem Ver-
halten auf ein unverriickbares Gesetz, Besinnung auf einen be-
stimmten Urquell des Lebens u.a.m.), nicht durch eine von vorn-
herein klassifizierende und schematisierende Brille betrachten.

Eine von ihrem Ansatz her diesbeziiglich empfehlenswerte
Schrift zur »Religion« in Japan, die kaum von vorgegebenen
Schemata, dafiir stark von der Beobachtung der Realitit aus ar-
gumentiert und wohl gerade deshalb zu einem sehr schliissigen
Bild des japanischen Menschen als »religiosen« Menschen ge-
langt, ist dicjenige von Ian Reader: Religion in Contemporary Ja-
pan (University of Hawaii Press, Honolulu 1991). Reader sieht
darin Handeln als Mittelpunkt religioser Aktivitit und spricht
von einer »do it and see!« (»probier mal!«)-Einstellung, durch-
aus unter Einschluss des Aspekts »nothing ventured, nothing
gained« (»wer wagt, gewinnt«).

Diese Einstellung wiederum fithrt zu einer Vielzahl von
»religidsen« Institutionen und einer enormen Vielfalt von Ange-
boten »religidser« Dienstleistungen (meist mit einer Dankbar-
keitserweisung in Form von Geld verbunden). Die Bandbreite
solcher Leistungen erstreckt sich vom scherzhaft-spielerischen
Verkauf von Riesengeldscheinen mit einem buddhistischen
Spruch auf der Riickseite, der den Ersparnissen zu rascherem
Wachstum verhelfen soll, bis hin zur feierlichen Rezitation eines
Textes, wodurch einer verstorbenen Person auf ihrem Erlo-
sungsweg weitergeholfen werden soll. »Glaube« ist dabei als die
»Inbrunst« zu verstehen, mit der an die Wirksamkeit der Hand-
lung selbst geglaubt wird, im Vertrauen auf die Erfahrung, dass
Zuversicht tatsichlich Genesung, Bestehen einer Priifung,
Schutz vor Strassenverkehrsunfillen oder wirtschaftlichen Auf-
schwung einer Firma bewirken kann.

Es ist ein grosses Verdienst von Ian Reader, hingewiesen zu
haben auf »Religion« in Japan nicht als etwas Unverriickbar-
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Statisches, sondern sich mit
den tiglichen Noten und
Wiinschen der Menschen
Wandelndes, sich den unter-
schiedlichen Orten und Zei-
ten Anpassendes. Diese »flies-
sende«  Eigenschaft  von
»Religion« zeigt sich auf eine
fiir uns besonders tlberra-
schende Weise da, wo Ernst
und Spass miteinander ver-
flochten sind, zum Beispiel
bei einem Phallusfest, wo man
sich iiber die lebensspendende
Kraft der o6rtlichen Gottheit
besonders ausgelassen freut.
Verflochtenheit von Ernst
und Spass zeigt sich auch etwa Rei — vor einem budd
an den vielen Orten, wo ein

freundlich lichelndes Stein-

bild einer buddhistischen

Figur die Menschen in ihren

Bann zieht— diejenigen, die der Figur selbst mit grosser Inbrunst
Riucherstibchen und Bitten darbringen, ebenso wie diejenigen,
die darum herum lirmend und lachend Hamburger verzehren
und Bier schliirfen.

Es stellt sich nun die Frage: Ist »Religion« in Japan der Orrt,
wo — man denke etwa an die Zehn Gebote im Alten Testament
oder an die ithrem Sinne nach als verbindlich betrachteten Aussa-
gen von Christus — ethische Normen und absolute Werte ihre
Verankerung haben? Maglicherweise nicht. Natiirlich besitzt
aber, wie jede menschliche Gesellschaft, auch die japanische be-
stimmte »Kerne«, die immer und unter allen Umstinden von ei-
ner Atmosphire stillen Respekts und grossen Ernstes geprigt —
und geschiitzt - sind, wo Freude nur in einer verhaltenen, be-
herrschten, »innerlichen« Weise zum Ausdruck kommen darf.

Betrachtet man die zentralen Begriffe sittlich-ethischen Ver-
haltens, Begriffe, die niemals in Verbindung zu bringen sind mit
Spass, Spekulation und einem »probier mal!«, so stehen diese
deutlich ausserhalb des Kontexts »Religion«, obschon sie punk-
tuell in den Rahmen von »Religion« hineinwirken kénnen. Die-
se Begriffe sind mit einer dhnlich schweigsamen, ehrfurchtser-
fiillten Atmosphire assoziierbar, wie wir sie im Westen etwa von
einer Kirche her kennen, doch ist ihre Ortsbindung eine ganz an-
dere: Wir finden sie etwa im Rahmen einer Teezeremonie, eines
o-keiko (Unterricht in einer Fertigkeit, die ein in einer Uber-
lieferungslinie stehender Meister in der Regel in traditioneller
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Weise vermittelt), oder auch
in einer firmeninternen Aus-
bildungsstunde. (Dass hier
historisch gesehen unter an-
derem auch Elemente des
Zen-Buddhismus  wirksam
sind, ist fiir eine gegenwarts-
bezogene Diskussion nicht
von Belang.)

Vielleicht der wichtigste
Begriff zur Bestimmung
ethisch hochstehenden, sitt-
lich guten Verhaltens ist
rei. Rei kann insofern als ab-
soluter Begriff bezeichnet
werden, als seine Missachtung
oder unkorrekte Ausfithrung

iddhistischen Tempel. schwerwiegende Sanktionen

nach sich zieht. Eine Uberset-
zung des urspriinglich chine-
sischen rei ist nicht zweck-
missig, da falsche Vorstellun-
gen dabei unvermeidlich wiren. Das Bedeutungsfeld von rei
kann etwa — mit Blick auf die grésseren Sprachlexika — wic folgt
abgesteckt werden: »Die notwendigen ethischen Normen, um
gesellschaftliches Zusammenleben zu erméglichen, das heisst,
harmonische zwischenmenschliche Bezichungen und ein Ord-
nungsgefiige aufrecht zu erhalten«; »diejenigen Formen des
Handelns, die der Mensch, um wirklich Mensch zu sein, befol-
gen muss<; »den Kopf senken und Hochachtung zum Ausdruck
bringens; »Verbeugung, Begriissung«; »Worte, Geld oder Ge-
schenke, um das Gefiihl der Dankbarkeit zum Ausdruck zu
bringen«. Rei ist iiberdies Bestandteil von Ausdriicken wie reigi
(»Etikette, Schicklichkeit, Anstand«), sharei (»Belohnung, Ho-
norar«), reifukn (»Galaanzug, Gesellschaftsanzuge), reihai
(»Andacht, Gottesdienst«), reiten (»Zeremonie, Ritual«) u.a.m.
Bléttert man in einer der vielen Anweisungsschriften, die hel-
fen sollen, rei in die Praxis umzusetzen, so wird deutlich, mit
welcher Sorgfalt und bis in welche winzigsten Kleinigkeiten hin-
ein jede Handlung durchgestaltet sein muss. Leicht kénnte dem-
nach die Meinung aufkommen, wir hitten es mit einem reinen
Formalismus zu tun. Zumindest der Theorie nach besitzt jede
aussere Form aber eine ethische Dimension, die —und dies ist ein
besonders wichtiger Aspekt — Formalismus nicht ersetzt, son-
dern tiberlagert.
Folgende Textstelle aus einer Einfiihrung in die Teezeremo-
nie mag dies verdeutlichen:
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Rei — vor einem buddhistischen Tempel.



»Die Gegenstinde des Tee-Wegs (Gerite und Gefisse) [...]
hervornehmen, sie einzeln an einen bestimmten, speziell vor-
gesehenen Platz stellen, sie auf eine bestimmte, festgesetzte
Weise benutzen und so gemeinsam Tee trinken, (das ist der
Tee-Weg). [...]

Man nimmt mit dem schénstméglichen katz (modellhaf-
te/schablonenhafte/konventionelle Form) die einzelnen Gegen-
stande in die Hand und bereitet auf die schénstmogliche Weise
den Tee vor. In der Bewegung des Vorbereitens ist sanfte Lang-
samkeit, aber auch Eile, sind Rhythmen, die etwas >Erstickendes«
haben, aber auch solche von behender Leichtigkeit. [...]

Allerdings: Nur gerade diese kata zu lernen, das macht den
Tee-Weg noch nicht aus. Beim Indiehandnehmen einer Schale
gibt es nimlich ein kokoro des Indichandnehmens (kokoro:
wortl. sHerzs, hier etwa: >Art und Weise etwas zu tun, die einer
sehr ernsthaften humanen Gesinnung entspringt<), beim Trock-
nen des Teepulverloffels gibt es ein kokoro des Trocknens, beim
Eingiessen des heissen Wassers gibt es ein kokoro des Eingies-
sens. [...]

Lernt man bloss die Abfolge der einzelnen Handlungen [...],
und zeigt man sein Kénnen auf fehlerlos-gewandte Weise, dann
ist Hochmut dabei, der Mensch ist kein wahrer >Mensch< und
sein Handeln bewirkt beim Gast keine innere Bewegung. [...]

Die kata sind als Grundlage des Tee-Wegs festgelegt. [...]
Beherrscht man physisch die kata richtig, wichst das kokoro aus
ihnen hervor, wiederholt man sie fortwihrend, dann reift das ko-
koro mit ihnen zusammen heran. [...] Der Tee-Weg ist somit
eine kraftvolle Art der Menschenformung.« [Sen Sshitsu: Asu e
no sadé nyimon (Der Tee-Weg mit Blick auf morgen - eine Ein-
fihrung). Kyoto (Tankésha) 1977, 5.126. ]

Der Text verweist — unter Verwendung einer ziemlich spezi-
fischen Terminologie - auf die Idee der Wirksamkeit einer kata-
kokoro-Verbindung, einer perfekten, schablonenhaften Form,
die durch einen tief ernsten Willen zur Menschlichkeit beseelt
ist.

Im zentralen Begriff kokoro spiegelt sich die Forderung,
jussere Form stets durch eine bestimmte Geisteshaltung zu pri-
gen. Selbstverstindlich muss auch rei als diejenige Grosse, die
jeder Einzeltitigkeit iibergeordnet ist, vor allen Dingen von ei-
ner bestimmten Geisteshaltung geprigt sein. Die Anleitungs-
biicher zur Pflege von rei im Alltag lassen keinen Zweifel iiber
den Vorrang der Geisteshaltung vor der dusseren Form. In Be-
zug auf unsere Frage nach »Religion« lisst sich dabei feststellen,
dass nicht zwischen »profanen« und »heiligen« dusseren For-
men und auch nicht zwischen »richtigen« und »falschen« We-
gen unterschieden wird: rei ist stets gleichermassen wirksam,
egal ob es sich um eine Handlung vor einem shintoistischen
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Schrein oder einem buddhistischen Tempel handelt, um eine
Pilgerreise (wortlich: jun-rei — »herumgehen und rei voll-
fiihren«) oder um die Herstellung von Pommes-frites, um das
Einpacken einer traditionellen japanischen Siissigkeit oder einer
Cola-Flasche.

Zur Illustration,wie rei zu funktionieren hat, sei eine Text-
stelle aus einem weiteren Anleitungsbuch angefiihrt:

»Sowohl beim Gast wie beim Gastgeber ist ununterbroche-
nes kokoro-zukai, Sich-sorgen um das Wohl des andern, not-
wendig. [...] Zu den rei, die der Gastgeber auszufiihren hat,
gehort dasjenige des >Reinigens um zu Empfangenc« (seisé 6tai
rei). [...] Es sollte nicht vorkommen, dass man beim Erscheinen
eines unerwarteten Gastes in Eile und Hast gerit. Deshalbistim-
mer auf Ordnung und Sauberkeit des Eingangs zu achten. [...]
Man riumt das Schuhwerk der Familienmitglieder weg und stellt
die Hausschuhe fiir den Gast ordentlich bereit. Am Eingang
zeugt etwa eine Blume von einem >Herz (kokoro), das zu emp-
fangen bereit ist«. [...]

Das rei von Reinigen um zu Empfangen beginnt mit der Rei-
nigung des Eingangs und der Orte, die der Gast beniitzen konn-
te, sowie aller kleinen unscheinbaren Orte. Die Gesinnung, die
sich durch diese Reinigung zeigt, wird im Herzen des Gastes
»widerhallen«. Im Zimmer, in das man ihn fithren wird, bereitet
man in Gedanken an ihn die Sitzkissen und einen Tisch vor und
achtet auf die Raumtemperatur. Auch wenn man keine Heizung
bzw. Klimaanlage hat, soll der Raum im Sommer die Empfin-
dung von Kiihle erwecken, im Winter die Empfindung von Wir-
me. Handtuch und besondere Schuhe zum Betreten der Toilette
sind nétig, ebenso achte man auf das Rollbild in der Wandnische
sowie auf die Blumenarrangements. [...] Allerdings: Es ist nicht
nur gerade die Form und das rei in der einzelnen, spezifischen Si-
tuation, wodurch das Herz anderer Menschen geriihrt wird: Es
muss so sein, dass die schon bestehende eigene >Herz-Verfas-
sung« (die eigene Gesinnung) in der spezifischen Situation zum
Einsatz kommt [...] und alle fiinf Sinne des Gastes anspricht.«
[Ogasawara Kiyonobu: Szhé (Verhaltensformen). Tokyo
(Sotakusha) 1988, S.128-129.]

Reikann schematisch dargestellt werden als ein im Menschen
selbst, nicht in einer transzendenten Autoritit verankertes Kern-
element, das fiir die Existenzsicherung des Menschen unabding-
bar ist und dessen Pflege folglich mit grosstem Ernst geschieht.
Der Stellenwert von re: ist durchaus vergleichbar mit demjeni-
gen von »Religion« nach westlichem Verstindnis, nimlichals et-
was Absolutes, dessen Missachtung (theoretisch) alle Menschen
als die grosste denkbare Gefahr ansehen. Diese »religidse Aura«
ist es denn auch, die das japanische Putzen des Eingangs von der-
selben Titigkeit im Westen unterscheidet.
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Rei, das nicht von einem Schopfergott her bestimmt ist und
sich auch nicht primir auf einen Gott oder eine Gottheit richtet,
kommt gleichermassen zur Geltung im Bereich »Mensch -
Mensch«, »Mensch — Gottheits, oder auch »Lebender Mensch —
Verstorbener Mensch«. Gerade beim Bezug »Lebender Mensch
- Verstorbener Mensch« ist rei in seiner in engerem Sinne >reli-
gidsens Dimension sichtbar. Dabei steht jedoch deutlich nicht
der Glaube im Mittelpunkt, sondern die Ernsthaftigkeit im Han-
deln und Denken eines Menschen, der eine formal festgelegte
Handlung ausfihrt.

Dazu folgender Textausschnitt:

»Offnet man zu Hause die Fliigeltiiren seines butsudan (des
Altars, in dem sich das Bildnis eines Buddha oder ein Mandala
befindet, sowie die Tafeln, auf denen die Ahnen verzeichnet
sind) bloss an buddhistischen Feiertagen, so ist das den Ahnen
gegentiber ein grobes, nachlissiges Verhalten. Der tigliche
Dienst vor dem Altar ist nicht zu vernachlissigen. Das gehért zu
den Manieren (das englische Wort manners wird verwendet) ge-
geniiber den Buddhas (»Buddhas« hier: die Ahnen).

Je nach der buddhistischen Schule, der man angehért, sind
Standardregeln fiir die Handlungen vor dem Altar festgelegt. Je-
der befolge die Regeln der Schule, der seine Familie angehért.
[...] Zum Beispiel: 1. Zuerst den Bereich vor dem Altar mit
Blumen schmiicken und Riucherstibchen aufstellen. Ferner
Kerzen sowie Essen (z.B. Obst) und Trinken (Wasser) hinstel-
len. 2. Hinde waschen und den Mund spiilen. 3. Die Hinde
zusammenlegen und ernsthaft dreimal reibai (>von rei erfiillte
Verneigung/ Ehrerweisung<) ausfithren. Dann vor den Altar
hinknien. 4. Das Sutrenbuch in die Hand nehmen und es ehr-
furchtsvoll tiber den Weihrauch halten. Dann daraus zu rezitie-
ren beginnen. (Unter »Rezitieren« darf wohl kein verstehendes
Lesen verstanden werden; vielmehr ist von einer Art Be-
schworungsfunktion des Lesens an sich auszugehen.) 5. Nach
dem Rezitieren des Textes die Hinde zusammenlegen und den
Buddhas diejenigen Bitten vorbringen, die einem auf der Seele
liegen. 6. Dreimal rezbai ausfithren und den Dienst beenden.

Damit auch gewohnliche Leute die Sutrentexte richtig lesen
konnen, gibt es Texte mit Hilfszeichen oder auch Kassettenbin-
der. Solche kann man in den Geschiften fiir buddhistische Geri-
te, bei Bestartungsunternehmen und in vielen Buchhandlungen
kaufen. Empfehlenswert ist es auch, den Hauptpriester seines
bodaiji (des Tempels, in dem das Grab seiner Vorfahren steht
und der die regelmissigen Totenfeiern fiir sic ausfihrt) zu bitten,
die Texte auf Kassette zu sprechen.« (Reigi Sahb. Hayawakari-
point Series (etwa: »Regeln fiir von re gepragtes korrektes Ver-
halten — Buchreihe fiir schnelle Ubersichten«). Tokyo (Shogak-
kan) 1984, $.180.)
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Der buddhistische Priester.
Innere Konzentration,
ordentliche Formation,

korrekte Ausfiihrung einer Handlung.
Kein Ansprechen eines Adressaten
(der Trauernden,

des Toten oder eines Gottes

oder Erlésers).



Alle im Umfeld von rei angesiedelten, von der tiefen Ernst-
haftigkeit des Ausfilhrenden geprigten Handlungen besitzen
dieselbe Polydirektionalitit wie rei selbst: Es besteht kein prin-
zipieller Unterschied zwischen einer Beziehung »Mensch-
Mensche, »Mensch-Gottheit« oder auch »Mensch-Geister«. Al-
lerdings ist die Ebene »Mensch-Mensch« eindeutig die
»heiligste« Ebene, wihrend die ernsthafte »Mensch-Gottheit«-
oder »Mensch-Geister«-Beziehung in der Praxis nur punktuell,
gewissermassen nur bei Bedarf auftrite, also wie die zeitweilige
Ubertragung des allem zugrundeliegenden rei der »Mensch-
Mensch«-Beziehung erscheint.

Unter den markant polydirektionalen Handlungen, die von
der tiefen Ernsthaftigkeit der Ausfithrenden geprigt sind, sei
hier noch auf den Bereich iwai hingewiesen. Jwai deckt Situatio-
nen ab, die auf Deutsch teils mit »Feier«, teils mit »Fest« be-
zeichnet werden; Beispiele wiren: Geburt; erster Besuch beim
ortlichen Schrein (meist um den 30. Lebenstag herum), um Ge-
sundheit und Wachstum zu erbeten; Eintritt in den Kindergar-
ten und in die Schule; Abschlussfeier; Feier bei einer ehrenvollen
Versetzung innerhalb einer Firma; Eroffnung eines Geschifts;
Preisverleihung; Feiern zum Erreichen bestimmter Altersstufen;
Gedenkfeiern; Richtfeste; Einweihungen; Feier der Beendigung
eines Spitalaufenthalts und viele andere mehr.

Fin Blick auf den folgenden Text zeigt, wie die tiefe Ernst-
haftigkeit von iwai der Sicherung besonders auch der materiellen
Aspekte der menschlichen Existenz dient:

»In der Geschiftswelt [...] sind zeremonielle swai iiblich
etwa bei der Erdffnung eines neuen Geschiftshauses, einer neu-
en Betriebsstelle oder bei Amtsantritt eines neuen Vorstehers.
Im Zusammenhang mit dem Bau eines Gebiudes gibt es be-
stimmte shinji (Handlungen, die an die Gottheiten gerichret
sind) wie jichinsai (wortl. »Fest zur Beruhigung des Bodens«,
vor Baubeginn stattfindende Zeremonie der Hinwendung an die
Gottheit(en) einer bestimmten Bodenfliche) oder jétéshiki
(Richtfest). [...]

Beim Bau eines neuen Gebidudes sind hohe Investitionen
getatigt worden, und fiir die Veranstalter der Feier handelt es
sich um einen wichtigen Moment. Deshalb will man das fwai
méglichst eindriicklich gestalten. Wer eingeladen ist, muss dann
im Namen der eigenen Firma ein iwai sprechen (iwa hier in sei-
ner Bedeutung »Worte fiir eine Feier«).

Wer an einer Feier teilnehmen wird, fiigt auf der Rickant-
wortkarte der Einladung einen swai-Text bei und gibt seine Teil-
nahme so schnell wie irgendwie moglich bekannt. Ferner sind
Besprechungen zu fithren {iber das iwai (hier in der Bedeutung
»Gabe, Geschenk«). [...] Bei der Einweihung kleiner Lokaliti-
ten oder Zweigstellen gibt man (umgerechnet) zwischen 100 und
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500 Fr., bei einer wichtigeren Lokalitit bis zu 1000 Fr. Auch
Vasen, Spiegel oder Kunstgegenstinde sind als Gabe méglich.
Hat die eigene Firma mit Mébeln zu tun, dann wire eine Sitz-
gruppe denkbar, hat sie mit Elektrogeriten zu tun, ein Kihl-
schrank. [...] Die Gaben sollten vor dem Feiertag durch ein Fir-
menmitglied selbst — nicht durch ein Geschift — tiberbracht
werden, zusammen mit einem iwai-Text. [...]

Bei der Feier stehen die Direktoren und das Kader am Ein-
gang in einer Reihe bereit, die Giste willkommen zu heissen. Die
Giste haben ihnen gegeniiber eine Gliickwunschformel zu spre-
chen. Wenn einem das Innere des Gebiudes gezeigt wird, achte
man gut auf Einzelheiten von Bau und Einrichtung; beim an-
schliessenden Zusammensitzen drehe sich das Gesprich dann
um diese Dinge. Strengstens verboten sind Themen wie »Feuers-
brunst< oder »Erdbeben<. Ebenso sind alle kritischen Aussagen
wie >hier hitte man noch dieses oder jenes tun kénnen« zu unter-
lassen.« (Reigi Sab6. Hayawakari-point Series. Tokyo (Shogak-
kan) 1984, .158.)

Die fiir unsere Diskussion bedeutsamen Aspekte eines
solchen Textes liegen in der spezifischen Ausfithrlichkeit und
»Humorlosigkeit« der Einzelheiten eines iwai. (Der »lustige«
Teil eines swai folgt streng nach Abschluss der Kernhandlun-
gen.) In diesem Sinne lassen sich etwa die shinji, die an die Gott-
heiten gerichteten Handlungen, nicht mit einer Schiffstaufe bei
uns vergleichen, wo die Kernhandlung selbst durchaus mit
einem Schmunzeln durchgefiihrt werden kann. Zudem ersehen
wir aus der Betonung der Geschwindigkeit der Teilnahme-
zusage oder der Festlegung von Tabu-Themen, dass es sich bei
einem {wai um mehr als eine Zeremonie handelt, fiir die entspre-
chende »Manieren« gelten: Deutlich schwingt auch die in einem
ganz weiten Sinne als »religids« zu bezeichnende Annahme mit,
dass ein Fehlverhalten gleich Gliick und Sicherheit gefihrden
kénnte.

Wahrscheinlich nicht unverbunden mit der Ausrichtung der
Gedanken auf Gliick und Sicherheit ist die Detailliertheit der
Regeln und Anweisungen fiir korrektes Verhalten im Rahmen
von iwai. Inhalt und Umfang der Listen zum Thema »Sich kor-
rekt anziehen« (insbesondere wenn japanische Kleidung getra-
gen wird) wirken geradezu schwindelerregend, und in jedem
Quartierbuchladen finden sich Dutzende von Biichern zum
Thema »Korrektes Verhalten«, die weit iiber sechshundert
Seiten stark sein kénnen.

Meines Erachtens hat die aus westlicher Perspektive gestell-
te Frage nach der Religion Japans den Blick fiir wesentliche Di-
mensionen der japanischen Kultur versperrt. So fiihrt etwa die
voreilige Blickverengung auf bestimmte Lehren (z.B. »Buddhis-
mus«) oder auf strukturierte Beziehungen zu einem Gott am ei-
gentlich »Heiligen« — an dem, wovon alles abhangt — wohl weit-
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gehend vorbei. Es erstaunt denn auch nicht, wenn sich viele Ja-
paner in unserem Religionsbild nicht erkennen und sich als are-
ligiés bezeichnen, womit sich zu der von uns geschaffenen noch
eine von japanischer Seite geschaffene Blockade gesellt, die die
Sicht auf zentrale »Kerne« in der japanischen Kultur behindert.
Solche »Kerne« gibt es selbstverstindlich; sie besitzen auch die
Eigenschaft des Absoluten und werden entsprechend mit gros-
sem Ernst und personlicher Hingabe beachtet und vermittelt.

Zudiesen »Kernen« muss rei gezihlt werden. Wir sollten uns
jedoch davor hiiten, rei voreilig als »japanische Religion« zu be-
zeichnen, denn es fehlt thm vieles, was wir (zumindest auf der
umgangssprachlichen Ebene) mit »Religion» assoziieren. Rei
deckt aber zahlreiche Bereiche ab, die durchaus in Beziehung zu
unserem Begriff »Religion« gebracht werden kénnen und bildet
in »religiosen« Handlungen vielleicht das bestimmende Ele-
ment. Fremd ist ihm allerdings im Prinzip die Vorstellung von
einem »Wort Gottes«, einer Erwartung seitens einer gottlichen
Macht, einem Gesetz oder einer Offenbarung Gottes.

Lehre und Pflege sittlich-ethischen Verhaltens in Japan muss
man wohl als etwas schen, das ausserhalb derjenigen Institutio-
nen vor sich geht, die den Menschen in Beziehung zum Numi-
nosen zu bringen suchen. Diesen Institutionen ihrerseits kommt
nicht die Aufgabe zu, zwecks Wahrung sittlich-ethischer Nor-
men dem Menschen fordernd zu begegnen. Es lisst sich speku-
lieren, ob in dieser »Entkoppelung« der strengen Lehre sittlich-
ethischen Verhaltens vom Buddhistisch/Shintoistischen (von
dem also, was wir als »Religion« zu verstehen geneigt sind) die
Ursache liegt fiir die erstaunlich geringe Problematisierung der
formalen Geregeltheit sozialen Verhaltens. Wihrend diese Ge-
regeltheit ziemlich allgemein niichtern als »nétig«, oft auch als
»effizienzsteigernd« bezeichnet wird, erscheinen Tempel und
Schreine, deren Dienstleistungen man gerne in Anspruch
nimmt, ebensowenig als Gegenstand einer Problematisierung,.

Allerdings durfen wir nicht iibersehen, dass Japan viele Ver-
einigungen kennt, deren Existenzzweck es gerade ist, »das Reli-
gibse« einerseits und die Vermittlung von absoluten Normen
und Werten andererseits zu koppeln, indem diese mit der Of-
fenbarung eines gottlichen Willens in Verbindung gebracht wet-
den. Obwohl sich solche Vereinigungen (die sich meist als
»Neue Religionen« verstehen) primir an einer im Numinosen
verankerten absoluten Lehre orientieren, sind auch sie gebunden
an diejenigen kulturellen Grundwerte, die im japanischen Um-
feld in einer Atmosphire tiefen Ernstes gepflegt und tiberliefert
werden.

Peter Ackermann, Dr. phil., ist Professor fiir Japanologie an der Universitit

Erlangen-Niirnberg.
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