Peter Ackermann

Der Geschmack einer fremden Kultur:
Japan

Einleitung

Welcher Geschmack fehlt hier, in Europa, in Deutschland eigent-
lich? Diese Frage darf durchaus gestellt werden, wenn jemand
von einem fremden kulturellen Umfeld - in diesem Fall Japan — in
ein westeuropiisches Land kommt, oder dahin zuriickkehrt.!
Durch die Verinderung des ortlichen Bezugsrahmens wird be-
wusst, dass Priferenzmuster fir Stimuli, welche Vertrautheit,
Orientierungssicherheit und ,Wohlgefiihl’ verliechen haben, plotz-
lich nicht mehr — oder nicht in der erwarteten Form -, greifen”.
Wir alle kennen wohl den Wechsel eines raumlichen Rahmens,
aus dem bestimmte Stimuli auf uns eindringen. Unsere Orientie-
rungsprozesse miissen sich dabei in der Regel erst lange und
mithsam an den neuen Rahmen gewdhnen, zum Beispiel wenn
wir von einer klimatischen Region in eine andere gelangen, wo
die Luft anders in die Nase sticht, oder von einem Breitengrad zu
einem andern, wo das Licht andere Eigenschaften besitzt. So ver-
stehe ich denn hier , Geschmack” als etwas, das auf einem sinnli-
chen Stimulus - in seiner Grundbedeutung zuerst einmal im
Munde - fufit, auf den leiblichen Menschen intensiv einwirkt und

1 ,Fremd” sind zunédchst bestimmte geographische Gegebenheiten;
mit ,fremd” spreche ich aber hier auch folgende Tatsache an: Die
Diskurse, welche in Westeuropa tiber einen sehr langen Zeitraum
die Dynamik des Wandels der materiellen und parallel dazu der
seelisch-emotionalen Welt geprigt haben, ebenso wie die spezifi-
schen Fliisse des Informationstauschs, durch welche diese Dynamik
in Gang gehalten worden ist, sind nicht, oder nur in jiingerer
Gegenwart und nur in Form eines punktuell iibernommenen, nach
entsprechenden Kontakten und Ubersetzungen plotzlich erwerbba-
ren Wissens in einer fiir die japanische Lebensgestaltung relevanten
Form wirkungsmichtig gewesen; dafiir verfiigt das Land tiber eine
eigene historisch gewachsene Wandlungs- und Entwicklungsdyna-
mik.
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(obschon durch gezielte Gewohnungsprozesse langfristig pragbar)
als spontane Reaktion nicht steuerbar ist. Empfinde ich diese Ein-
wirkung als angenehm, suche ich nach Wiederholung. Mit Ge-
schmack bezeichne ich, anders ausgedriickt, etwas, das sich in
einem bestimmten riumlichen Rahmen bildet durch die dort mog-
liche repetitive Selektion (gegebenenfalls auch Reproduktion) be-
stimmter Stimuli, die mir Wohlgefiihl vermitteln, und die ebenso
repetitive Vermeidung von Stimuli, die mir dieses Gefiihl nicht
vermitteln.

In diesem Aufsatz frage ich danach, wie in Japan Priferenz-
muster einerseits und vom Umfeld gelieferte Stimuli andererseits
aufeinander bezogen sein konnten. Naheliegenderweise kann je-
doch fiir eine komplexe Gesellschaft wie Japan mit seinen denkbar
heterogenen Formen der Lebensgestaltung, die sich auf der Zeit-
achse auch in die verschiedensten Richtungen weiter entwickeln,
keine eindeutige Antwort gegeben werden. Wohl aber lassen sich
Felder benennen, in denen ein bestimmtes Angebot an Stimuli be-
steht, welches die Ausprigung bestimmter, von unserer Erfah-
rungswelt her betrachtet nicht oder nicht so erwarteter Prafe-
renzmuster mit einiger Wahrscheinlichkeit férdert. Der Blick rich-
tet sich also auf das Angebot — den Input - an Stimuli, die Prife-
renzmuster gestaltet haben konnten, und nicht darauf, welcher
Output im Einzelfall dabei herauskommt. Am Ende dieses Auf-
satzes sollen aber die Ergebnisse einer kleinen Befragung den As-
pekt des Outputs — der von konkreten Individuen vollzogenen
Umsetzung von Praferenzmustern — zumindest anreiffen.

Bei der Uberlegung, welche Stimuli Priferenzmuster haben
bilden konnen, scheint es sinnvoll, einen moglichst ausgedehnten
Begriff von ,Raum” zu benutzen, um der Vielfalt an Input gerecht
zu werden, das das leiblich-seelische Wohlgefiihl bestimmt. Pri-
mir tritt der Mensch in Bezug zu Stimuli, welche die Natur vor-
gibt, doch entstehen Préiferenzmuster auch, indem ich in Bezie-
hung trete zu anderen Menschen, zu unsichtbaren, vorgestellten
Kriften” einschliefSlich verstorbener Menschen, oder zu all dem,
was innerhalb eines langeren historischen Verlaufs komplexe Im-
plikationsmuster hat bilden und die Diskurse einer fiir meinen
Raum konstitutiven und dominierenden Zahl von Menschen hat
priagen kénnen. Somit seien hier folgende vier ,Riume” betrach-
tet: der natiirliche Raum, der soziale Raum, der transzendente
Raum, und der historische Raum.
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Nach einer - hier aus Platzgriinden relativ kursorischen — Dis-
kussion dieser vier ,Rdume” sei abrundend die Frage gestellt, ob
sich so etwas wie eine Konstante finden lisst, die das auf die sinn-
liche Wahrnehmung wirkende Input innerhalb bestimmter Bah-
nen zu halten sucht und damit auch den Selektionsprozessen von
als angenehm empfundenen Stimuli eine bestimmte Richtung ver-
leiht. Eine erkennbare Richtung von Selektionsprozessen konnte
dabei als ,Geschmack” bezeichnet werden.

Der natirliche Raum

Der Raum wirkt auf mich durch die natiirliche Form, in der er da ist:
Etwa durch Farben, Licht, Luft, Geruch, oder taktile Dimensionen wie
die Wirkung des Bodens auf die Fiifle.

Japan ist, zum einen, durch ein feuchtes und wihrend vieler Mo-
nate auch feucht-heiles Klima geprigt, das die Uppigkeit der Flo-
ra und die kraftvolle Auspragung ihrer Farben im Jahreskreislauf
fordert, zugleich aber auch eine besondere Sensibilitat schafft fiir
kaze-tooshi, ,Luftzirkulation”. Zum andern sei hier die Vermutung
geduflert, dass das bis in die jlingste Vergangenheit weitgehende
Fehlen eines diberregionalen kulturellen Selbstdarstellungsan-
spruchs eine extreme Schlichtheit in der Gestaltung des personli-
chen und privaten Umfelds aufrechterhalten hat. Damit verblieb
fast jede Form des Bauens auf einer gewissermassen ,primitiven”
Stufe der Naturverbundenheit. Erwihnenswert ist zudem, dass
Stein grundsitzlich nicht als Baumaterial fiir Hauser verwendet
wurde (vgl. z.B. Taut 1997; Engel 1964; Yagi/Hati 1982; Kawashi-
ma 1986; Hibi 1987; aber auch Daniell 2008).
Zusammengenommen fithren die genannten zwei Faktoren —
Klima und Schlichtheit — dazu, dass sich der Mensch in einer As-
thetik vertraut und aufgehoben fiihlt, die durch pflanzliche Bau-
materialien wie Holz, Bambus, Riedgras oder Papier charakteri-
siert und so angelegt ist, dass Luft (Luftzirkulation) eine bestim-
mende Grofle darstellt; das Feste, AbschlieBende einer Wand be-
sitzt hier eine ausgesprochen negative Konnotation. Um diesen
Kernbereich des Eigenen? herum , ereignet sich” der stete Wechsel

2 Einer Verwendung des Begriffs ,Wohnen” muss mit Vorsicht be-
gegnet werden; traditionellerweise ist eher von »Sich-Niederlegen”
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der Farben, Formen, Gerdusche und Geriiche der Pflanzen-, Tier-
und Menschenwelt.3

In hohem Grad bedeutsam fiir die ans Wohlbefinden gekop-
pelte asthetische Grundorientierung ist die Tatsache, dass der
Raum nicht nur prinzipiell in alle Richtungen offen (oder nur, bei
Bedarf, durch Sichtschutz abgegrenzt) ist, sondern dass er auch im
Inneren in seiner Grundform keinerlei Mobel aufweist, zumindest
nicht Mébel, die unverriickbar stehen. Der somit leere Raum ist
hichstens durch seine Anordnung in einer bestimmten Himmels-
richtung in Bezug auf seine soziale Wertigkeit, jedoch nicht funk-
tional bestimmt; er dient also ebenso dem Schlafen wie dem Es-
sen, Zusammensitzen oder Arbeiten.# Damit wird im Individuum,
das in diesem Raum aufwdichst, eine enge mentale Koppelung
verankert zwischen Asthetik - hier im Sinne von Lebensraumge-
staltung — und Leere, Luft und materieller Schlichtheit.

Vor dem Hintergrund eines sich nicht aufdriangenden, grund-
sdtzlich schmuck- und mobellosen Raums lenken die sich in ihm
befindenden Menschen alle Aufmerksamkeit auf sich. Die Gestal-
tung von Raum folgt somit hauptsichlich sozialen Regeln, d.h. der
dem Individuum eine Art sichtbare Wiirde verleihenden Anord-
nung, ja ,Prasentation” von Menschen mit ihren Gesten und Ge-
fithlen.5 Was die wenigen Gegenstinde betrifft, die das &sthetische

(fiir die Nacht), ,Ort fiir Kleinkinder”, sowie ,,Ort, an dem man zu-
sammenkommt und isst” zu sprechen.

3 Der Anime-Film Tonari no Totoro (My Neighbor Totoro) von Hayao
Miyazaki (1988), in dem es auch darum geht, wie Kinder und Ju-
gendliche zu einer korperlich und geistig ,normalen” Entwicklung
zuriickfinden konnen, zeigt die japanische Raumgestaltung und die
entsprechende Raumnutzung in ihren Grundelementen auf sehr
eindrucksvolle Weise.

4 In Nordeuropa bildet die Heizung (Feuerstelle, Kachelofen u.a.)
einen entscheidenden Faktor der Raumgestaltung und -nutzung
und stellt eines der Hauptelemente der — durch sie klar definierten —
»Stube” dar. In Japan wird bei Kilte traditionellerweise ein Holz-
kohlebecken in den Raum gestellt, in dem man sich gerade befindet;
seit langem werden auch kleine Oléfen benutzt, oder ein Tisch mit
einer iibergrofen Decke (unter die man, am Boden sitzend, die Fiis-
se stecken kann) mit einem Kohlebecken oder einer Infrarotlampe
darunter.

5 Beliebige Biicher zur japanischen Etikette (jap. reigi oder reigi sahd)
beschreiben und illustrieren diesen Aspekt von ,,Mensch im Raum”
sehr ausfiihrlich.
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Grundempfinden mitbestimmen, also etwa das Papier der Schie-
betiiren, das feine Riedgrasgeflecht, das die Oberflédche der Bo-
denmatten bildet, oder Essschalen, Kissen, Ausrollmatrazen oder
Arbeitsutensilien, so treten diese im sonst leeren Raum hervor
und erfordern gerade deshalb auch eine besonders sorgfaltige, alle
Sinne ansprechende Durchgestaltung. Das gleiche gilt fiir die
Kleider, die im Raum getragen werden; es ist wohl kein Zufall,
dass Menschen in Japan auffallend sensibel sind fiir die Frage:
~Wie erscheine ich im Raum?”.

Ein Blick in den modernen japanischen Raum zeigt, dass auch
da - gerade auch in billigen Hochhauswohnungen - meistens alle
genannten dsthetischen Grundkonzepte von Raum gewahrt sind,
allem voran — und deshalb das strenge Schuhverbot — die Nut-
zung der gesamten Bodenfliche als Lebens- und Tatigkeitsraum.
Die wohl einzige, allerdings dramatische Verdnderung ist die in
den 1970er Jahren erfolgte Einfithrung von Raumkiihlgeraten, die
erstmals in der Geschichte des japanischen Raums feste Winde
nach auflen und feste Raumteilungen im Inneren erforderlich
machten.®

.Geschmack” sei - trotz aller Wandlungen in der Gegenwart -
deshalb grundsitzlich in Beziehung gesetzt zu: Durchldssigkeit
nach aufen, Wahrnehmung des Kleinen vom Gesamtraum her,
Unabgeschlossenheit, an der Beobachtung schlichter Gegebenhei-
ten in der Natur geschulte Formgestaltung,’

6 Diese Verdnderung wirkt sich besonders auf das Raumerleben der
Kinder und Jugendlichen aus, die nun in gekiihlten (bzw. im Winter
vom selben Geriit beheizten) ,Kapseln” spielen und studieren.

7 Die ,Hisslichkeit” einzelner Gebdude darf hier nicht unerwahnt
bleiben: Neben Gebiuden fiir ,Wohnen und Leben” bilden auch
solche, die zum Zwecke des Geschiifts mit auffilligsten Formen und
grellsten Farben auf sich aufmerksam machen, einen integralen Be-
standteil der japanischen Siedlungslandschaft. Daneben hat der
Staat mit seinen Schulen und Amtsgebiduden einen Stil schmucklo-
sesten Zweckbauens hervorgebracht, der Maxime folgend: ,Billig,
aber fiir alle”. Doch auch in diesen Gebiduden finden sich Spuren
des traditionellen Raumverstindnisses, etwa beziiglich der Nicht-
abgeschlossenheit.
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Der soziale Raum

Der Raum wirkt auf mich durch die Personen, die in ihm sind: ihre Be-
wegungen, ihre leibliche Nihe oder Ferne, ob sie fiir mich Gefahr oder
Gewinn bedeuten, oder ob sie mir emotional ermoglichen, Atmung und
Puls auf einem angenehmen Wert zu halten.

Vieles spricht dafiir, dass die ,soziale Asthetik”, die soeben im
Zusammenhang mit dem natiirlichen Raum angesprochen wurde,
in Japan die alles-bestimmende Gréfe darstellt. Der beschriebene,
durch die Bauform gegebene und als Teil der natiirlichen Umge-
bung empfundene hiusliche Raum unterstiitzt, dadurch dass er
nicht mehr als einen Rahmen fiir soziales Geschehen bildet, das
Bediirfnis, eben dieses soziale Geschehen spezifisch durchzuge-
stalten.®

Die Gestaltung des sozialen Raums in Japan besitzt aber noch
weitere stiitzende Krifte. An vorderster Stelle ist dabei eine Ge-
sellschaftsordnung zu nennen, die den Menschen als Element in
einem durch die Natur vorgegebenen Mechanismus erst von Le-
ben-Empfangen und dann von Leben-Gewihren versteht? Das
bedeutet, dass ein sozialer Raum stets restlos in Beziehungen des
Empfangens und Gebens zu gliedern ist.

8 Neben allen japanischen Einfithrungen in allgemeine Verhaltens-
normen (reigi, reigi sahd, mand) ist hier an jedes beliebige Handbuch
zu Kankonsosai (,Anweisungen fiir Zeremonien im Zusammenhang
mit Erwachsenwerden, Heiraten, Sterben, und bedeutungsvollen
Abschnitten im Jahres- und Lebenslauf”) oder zur Vorbereitung auf
den Firmeneintritt (shitshoku), besonders auch in Bezug auf die Ver-
haltensregeln bei der Pflege der Gemeinschaft, hinzuweisen. Vgl.
ferner auch: YWCA 1998; Hendry 1987; Morsbach 1994; Taplin 1995;
Rupp 2003.

9 Ich verweise hier auf die ungebrochen giiltige Schematisierung des
,Weltenprinzips”, die man etwa bei Tempeln oder Lebensbera-
tungsstellen in Form von Tafeln einsehen kann und die auch vielen
japanischen Management-Konzepten zu Grunde liegt; die ,Grund-
bausteine” dabei sind die ,Komplementaritit aller Dinge” (Yin und
Yang) und das (geregelte FlieBen von) ,Energie” (ki). Vgl. alle japa-
nischen Materialien zu koyomi (Kalender), alle japanischen Materia-
lien zu efo und jikkan jinishi (die 10 Kalender- und 12 Tierkreiszei-
chen); ferner etwa: Nosco 1990 (v.a. zur Rolle des I ching und der
Philosophie von gi); Nosco 1997; Kiba 1997; De Bary/Bloom 1999.
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Fiir diese Gesellschaftsordnung der Neuzeit, von der anzu-
nehmen ist, dass sie im Gefolge des Erlasses zahlreicher Ord-
nungsverfiigungen im 17.Jahrhundert und anschliefend bis zum
Ende der Feudalzeit 1867 alle Lebensbereiche durchdrang (vgl.
z.B. Masao 1974; De Bary1981; Kracht 1986, 2000; Totman 1993;
Jansen 2008), war das Prinzip der Komplementaritit, d.h. der ein-
deutigen Regelung, wer, wann, wie, was, empféngt bzw. gewihrt,
~heilig”; ohne eine solche Regelung wiirde — so der stets wieder-
holte Grundsatz — die entstehende Unordnung die Gemeinschaft
funktionsuntiichtig machen. Diese im Naturverstindnis wurzeln-
de Sichtweise des Menschen als Element in einem sozial durchge-
stalteten Raum bildete aber auch nach der Feudalzeit die Orientie-
rungs- und Legitimationsgrofe fiir die soziale Ordnung, einerseits
mangels Erfahrung mit einer anderen Ordnungsvorstellung, an-
dererseits aber auch, weil sie den politischen und wirtschaftlichen
Interessen Japans im 20. Jahrhundert diente und als tragende Siu-
le fiir eine gewinn-erwirtschaftende und gewinn-verteilende Kon-
sum- und Leistungsgesellschaft mit ihrer komplementidren Grund-
figur von Kunde und Verkdufer verstanden wurde.1?

Der soziale Raum wird statisch durch Seins- und dynamisch
durch Handlungsformen gestaltet, bei denen kein kleinstes Detail
unerheblich sein kann, weil es als ordnungs- und damit existenz-
sichernd gesehen wird. Auch die Sprache wird auf sehr bewusste
Weise als Element der Handlungsebene verstanden, deren Funk-
tion in der Signalisierung von Ordnung im sozialen Raum liegt —
lexikalisch, in der Modifizierung von Wort- und Satzendungen,
aber auch emphatisch, phonologisch, thematisch, und in Bezug
auf die Aussagegliederung.!

10 Vgl. dazu alle japanischen Materialien zum Training von Verhalten
am Arbeitsplatz und/oder in der Offentlichkeit; zudem im Prinzip
alle Schriften von Konosuke Matsushita; oder alle japanischen
Schulbiicher fiir das Fach Shakai (Sozialkunde).

11 Eine zentrale Rolle spielt dabei die kompetente Anwendung von
keigo, d.h. der regelhaften Nutzung der Sprache, um prizise die so-
ziale Beziehung (zum Beispiel relatives Alter, zu meiner Gruppe
oder nicht zu meiner Gruppe gehorend bzw. in welcher Weise und
tiber welche Mittelspersonen mit mir vernetzt u.a.) des Sprechers
zum Angesprochenen und zum Besprochenen zu markieren. Vgl.
dazu alle japanischen Handbiicher fiir verbales Verhalten, ferner
etwa: Lewin 1969; Bachnik/Quinn 1994; Maynard 1998; Donahue
1998.
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Historisch gesehen diirften die als dichtes Netz von kulturel-
len Zentren iiber das Land verteilten jokamachi (Burgstidte mit
einem lokalen Feudalherrn) fiir die relative Einheitlichkeit der
Vorstellung, was einen gut funktionierenden sozialen Raum aus-
macht, mitverantwortlich sein (vgl. z.B.: Gutschow 1976; McClain
1982; Sorensen 2004).2 Weil dabei Ordnung — dem angenomme-
nen Prinzip des Universums entsprechend — der Komplementari-
tat aller Dinge bedarf, richtet sich in einem solchen Raum &stheti-
sche Gestaltung am Grundsatz aus, eben diese Komplementaritit
zu betonen: nehmende und gebende Haltung, empfangende und
gewihrende Bewegung, oder auch Schilchen, welche Speisen
enthalten, die zu den Tagen im Jahreskreislauf passende Farben,
Konsistenzen und Geschmacksrichtungen komplementir zuein-
ander in Beziehung setzen.

Komplementaritat als Voraussetzung fiir einen funktionieren-
den sozialen Raum fordert ein Denken, welches abstrakten Prin-
zipien — d.h. hier Vorstellungen von Lebensgestaltung, die sich
nicht unmittelbar auf etwas Konkret-Vorgegebenes antwortend
bezieht — geringen Stellenwert beimisst und stattdessen die posi-
tionsspezifische Gestaltung des Menschen im sozialen Raum her-
vorhebt. Dies zeigt sich etwa in der Betonung und dsthetischen
(auch sprach-asthetischen) Durchgestaltung von Eigenschaften
wie weiblich — minnlich, jinger — alter, Gast — Gastgeber, oder
unerfahrenere Person - erfahrenere Person, gewihrt aber auch
etwa der Ausprigung alters- oder berufsspezifischer Asthetiken13,
und selbst der skurriler Personengruppen, einen oft sehr sichtba-
ren Ort im Gefiige des sozialen Raums. So ist es wohl kein Zufall,
dass gerade das geordnete, oft rigide wirkende Japan — wegen
seiner Tendenz zur Spezifizierung und gerade nicht zur Generali-
sierung — Rahmenstrukturen gewihrleistet, die giinstig gewesen
sind fiir viele der abenteuerlichsten und unerwartetsten Entwick-

12 Sehr viele Burgstédte sind heute noch als solche erkennbar; vgl. de-
ren jeweilige Selbstdarstellung im Internet. Allerdings gilt zu beach-
ten, dass dagegen nur recht wenige historische Untersuchungen zu
landlichen Siedlungen und deren internen Strukturen zuginglich
sind.

13 Es gibt dazu im Japanischen zahlreiche spezifische Anleitungsbii-
cher fiir Personen, die eine Laufbahn in einem bestimmten Gewerbe
anstreben. Ich habe mich mit dem Thema niiher auseinandergesetzt
etwa in: Ackermann 2004.
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lungen der Gegenwart, sei es im Design, in der Jugendkultur oder
beim Lifestyle.

Solche Entwicklungen sind m.E. nur denkbar vor dem Hinter-
grund einer stets prasenten Frage, wie sich ein Individuum in Be-
zug zu seiner Gruppe, und diese in Bezug zur Auflenwelt, spezi-
fisch gestalten kann oder muss. Anders gesagt: Die Allgemeingiil-
tigkeit der positionsspezifischen Markierung des Menschen im
sozialen Raum fordert die intensive Auseinandersetzung mit dem
eigenen Ich in detailreicher, duflerlich durchgestalteter Individua-
litat, wie sie bei einem kontext-unabhéingigeren Selbstbild eher ir-
relevant erscheinen wiirde.1* Zudem erfordert der soziale Raum,
da er sich priméar auf konkrete Erscheinungs- und Handlungsfor-
men stiitzt, die Identifikation des Menschen mit seiner Kérper-
lichkeit — seinen Gliedern, seinen Bewegungen und seiner Klei-
dung: ,Ich bin, so wie ich mich als korperliches Wesen in den so-
zialen Raum einfiige.”

»Geschmack” in Japan sei also auch definiert als von Men-
schen im Raum in ihrer spezifischen Korperlichkeit in Erscheinen
und Handeln her bestimmt. Diese Korperlichkeit kann in hohem
Masse Lust am Spielerischen manifestieren, solange sie sich funk-
tional durch ihre Spezifik auf den sozialen Raum antwortend legi-
timiert.

Der transzendente Raum

Der Raum wirkt auf mich durch seine Beziige zu Transzendentem: Ver-
schafft er mir, vor dem Hintergrund der universellen Furcht vor Tod,
Verlust, Versagen oder Krankheit, die Zeichen, die ich fiir mein Wohlbe-
finden brauche?

Schon ein kurzer Aufenthalt in einer traditionellen alten oder
lindlichen Siedlung zwingt zur Erkenntnis, dass Raum im Japani-
schen wohl gesamthaft als sakraler Raum bezeichnet werden darf.
Die Vielfalt und Allgegenwart von sichtbaren Bezugspunkten zu
Kriften, denen man dankt und die man zugleich um etwas bittet,

14 Hier sei nur auf die ungeheuer grofe Zahl von Zeitschriften zur
Selbstgestaltung (Mode, Frisur, Make-up, Nagelpflege, Accessoires
u.v.a.m.) hingewiesen; bei der Frage nach dem Vorgehen bei der
Wahl eines bestimmten Aussehens antworten viele Personen, das
Vorbild dafiir sei einer Zeitschrift entnommen.
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fallt auf. Umgekehrt ist in Japan die Integration von ,nicht-
sakralen” Dingen - etwa Spielpldtzen, Autos oder Reklametafeln
ftir Waschmaschinen - in Riumen auffallend, die wir gewohn-
heitsmiiBig als sakral einstufen wiirden, also etwa in Schrein- und
Tempelgarten. Wie wirkt sich das auf die Bildung von ,Ge-
schmack” aus?

Bei dieser Frage lohnt sich wieder die Uberlegung, wie die is-
thetische Gestaltung des Umfelds beschaffen ist, in dem ein
Mensch im Lauf seines Erwachsenwerdens das Grundgefiihl von
Vertrautheit entwickelt, welches Wohlbefinden schenkt und damit
geschmackspragend wirken kann. In Japan, so sei hier behauptet,
verwischt das Umfeld Grenzen zwischen sakral und nicht sakral
und fiihrt so zu einer hohen Bereitschaft, den sinnlichen impact
der AufBlenwelt ungefiltert an sich herankommen zu lassen.
Gleichzeitig schafft dieses Umfeld auch eine Bereitschaft, in allen
Bereichen des Lebens Schnittstellen mit dem Transzendenten zu
erkennen; besonders hervorgehobene — aber eben nicht die einzi-
gen — Schnittstellen sind dabei die vielen Schreine und Tempel,
speziell gekennzeichnete Steine, markante Biume oder Berge, aber
auch Griber, sowie prachtvolle Feste (matsuri),'s auf deren Ge-
schichte und Funktionen hier nicht niher eingegangen werden
kann.16

Die moderne japanische Grofistadt lisst eine Sakralitdt des
Raums in der beschriebenen Art sicher nicht mehr erkennen. Dies
diirfte aber mit Blick auf die Gestaltung von Geschmack nicht das
Entscheidende sein. Fiir entscheidend halte ich das unveridnderte

15 Die einfachste Ubersicht bieten die Stichworter ~Japanese festivals”,
matsuri, kagura, bon und bon-odori, ferner auch ennichi.

16 Japan versteht sich selbst gerne als Kultur, die auf animistischen
Grundorientierungen beruht und in deren Mittelpunkt sich unzah-
lige Gottheiten befinden; es bezeichnet dies als ,shintoistisch”. Eine
Diskussion zum Shinté wiirde an dieser Stelle viel zu weit fiihren,
da hier auch die bewusste Uberbetonung sogenannter ,autochtoner
Gottheiten” im Rahmen der Nationenbildung im 19.Jahrhundert
mitschwingt. Beachtenswert ist auf jeden Fall, dass autochtone
Gottheiten bzw. deren Aufenthaltsorte und Schreine sich in grofler
Zahl auch innerhalb des Gelindes buddhistischer Tempel finden
(gegentiber welchen sich der national gefarbte Shintd gerade abzu-
heben sucht); bloB in den politischen Machtzentren Japans werden
autochtone Gottheiten in offensichtlich systematischer Weise sepa-
rat fiir sich verehrt. Vgl. etwa: Hardacre 1989; Breen/Teeuwen 2000;
Antoni 2001; Lokowandt 2001.
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Bewusstsein der Moglichkeit, dass alles und jedes — also auch eine
Pokemon-Figur, ein Handy-Telephon, ein Stein oder ein Auto,
ebenso wie eine Tempelstatue — Gegenstand von Dankbarkeit
(kansha) und Bitte (0-negai) sein darf und die Kraft in sich enthalten
kann, Gesundheit und Wohlbefinden zu vermitteln. Mit anderen
Worten: Alles kann - in japanischer Perspektive — Gegenstand der
beiden Grundelemente des Transzendenzbezugs sein, nimlich
»Dankbarkeit” und ,Bitte”, unabhiéngig davon, ob es von Men-
schenhand geschaffen wurde oder nicht (vgl. Reader 1991, 1998).
Bei der Wahrnehmung des breiten (Dienstleistungsangebots’
der Institutionen, die fiir die Vermittlung transzendenter Wir-
kungskrifte da sind, darf vor allem deren wichtige - historisch
fundierte — Funktion nicht au8er Acht gelassen werden, iiber das
Grundgesetz allen Lebens zu wachen, nimlich die ordnungsge-
méBe Paarung des Weiblichen mit dem Minnlichen, und damit
die Herstellung des Bezugs zwischen den menschlichen und den
kosmischen Kraften. Dies beinhaltet zum einen den Grundsatz,
dass der Mensch seine geschlechtsspezifischen Merkmale in dsthe-
tischer Durchgestaltung, etwa in Musik, Tanz oder Pose, kundtut,
zum andern dass konkrete Darstellungen der Geschlechtsorgane
als Bilder, Skulpturen oder gekennzeichnete Objekte in der Natur
zum Gegenstand von Dankbarkeit und Bitte gemacht werden.!?
Auch die lange Tradition, Freudenviertel als eine Art ,sakralen
Raum” (zur Regenerierung der Krifte) zu betrachten, besaf} auf
die historisch gewachsenen Formen des Geschmacks entscheiden-
den Einfluss (vgl. z.B. Gerstle 1989; Downer 2002), und in heuti-
gen Grofistadten ist zumindest noch die Funktion etwa von Tem-
peln und Schreinen gut sichtbar, Liebes- und Heiratswiinsche —
Fortpflanzungswiinsche - der , Transzendenz” zu iibermitteln.!
Nicht nur Leben und Wachstum, auch Krankheit und Tod sind
Dimensionen, die nach Objekten und Handlungen rufen, durch
die das Individuum einen Bezug zur Transzendenz herzustellen
vermag. Hierbei sei nicht nur an die zahlreichen Institutionen er-

17 Heute teilweise der Offentlichkeit verborgen; als bekannte sichtbare
Beispiele unter vielen seien genannt: Der Komaki Tagata Schrein
(dem minnlichen Symbol gewidmet), der Inuyama Qagata Schrein
(dem weiblichen Symbol gewidmet), der Asuka Nimasu Schrein,
der Uwajima Taga Schrein.

18 Vgl. etwa Stichworte wie ~love charms”, enmusubi, omamori, Aizen
Myoo.
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innert, die Schutz vor bzw. Genesung von Krankheit versprechen
und dafiir eine Vielzahl von sinnlich ansprechenden, betrachtba-
ren, riechbaren, horbaren, tastbaren, schmeckbaren und fiihlbaren
Gegenstinden bereitstellen, sondern auch an jene zentrale Stelle
im Haus, an der Kommunikation mit den Verstorbenen moglich
ist, ndmlich den Hausaltar.’® Eine eingehende Befragung japani-
scher Jugendlicher zeigte auf, dass die meisten von ihnen bei
~Transzendenz” als erstes an den Hausaltar denken, d.h. die un-
mittelbare Schnittstelle zwischen den Lebenden und den Toten
des Hauses (vgl. Ackermann 2006). Diese Allgegenwart der Ver-
storbenen, die auch in den oft nicht nach aufien abgegrenzten
Grabanlagen sichtbar ist, unterstiitzt wiederum die Annahme,
dass das Japanische alle denkbaren Phinomene — auch solche, die
mit dem Tod verbunden sind - in seine Alltagsrealitit und damit
in sinnliche Kontexterfahrung einbaut, allerdings, so méchte ich
behaupten, nicht in Befolgung asthetischer Regeln, sondern im
Rahmen der Frage, inwieweit sie funktional notwendig und niitz-
lich sind.

Es versteht sich, dass Handlungen und Gegenstinde, die den
Menschen mit dem transzendenten Raum verbinden und dadurch
positive Wertigkeit besitzen, gerade indem sie Wachstum, Vitali-
tat, Gesundheit und dem Weiterleben dienen, sehr lebenslustige
und duBerst spielerische Ziige annehmen kénnen. In der Tat ist
die Aufforderung, positive Lebensgefiihle zu pflegen und nach
auflen deutlich zu manifestieren, allgegenwirtig.?0 Sie hat — wie
man beim Versto gegen diese Regel herausfinden kann - eine
Wurzel in der Angst vor der Ausstrahlkraft negativer Gefiihle, die
auf das Ich zuriickwirken und es krank machen kénnen.

Die von buddhistischer Seite in den Alltagsdiskurs einge-
brachten Vorstellungen von Karma und von Transmigration und
Reinkarnation?! fithren iiberdies unschwer zur Vorstellung, dass

19 Eine besonders sorgfiltige Darstellung des Bezugs zu den Verstor-
benen einschlieflich der Rolle des Altars findet sich bei: Caillet 1994;
vgl. auch Caillet 2002.

20 In allen Verhaltensbiichern und -anweisungen ist akarui (hell, heiter)
ein Schliisselbegriff.

21 Zu Tod und ,was danach kommt” vgl. etwa: Kretschmer 1999; Na-
kamaki 2003; Stone 2008; ferner beliebige Materialien zu Kankonsosai
(,Anweisungen fiir Zeremonien im Zusammenhang mit Erwach-
senwerden, Heiraten, Sterben, und bedeutungsvollen Abschnitten
im Jahres- und Lebenslauf”); aufserdem Stichworte zu ,,Cycle of Suf-
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eine von der Vorsehung irgendwo hinbeorderte ,,Seele” eine Kraft
bildet, die mich zu etwas fithren will.22 Die damit verbundene
Annahme, dass eine positive Kraft in allem enthalten sein kann,
verstdrkt nur die ,Sakralisierung” des Raumes, indem alles und
jedes - selbst von Menschenhand Geschaffenes - positiv wirken-
de, dem Menschen helfende Energie zu besitzen imstande ist. Na-
tiirlich finden die in einem solchen Kontext entwickelten Formen
von Geschmack ihren Platz im Arsenal von aktiven, schépferi-
schen Gestaltungsideen, oder fordern mindestens eine hohe Be-
reitschaft, solche passiv zu akzeptieren.

Der historische Raum

Der Raum wirkt auf mich durch Beziige zur Vergangenheit: Er ist ge-
priigt vom Geschmack — von den Bestrebungen nach Wohlbefinden —
friiherer Generationen, und er bildet einen Spiegel deren selektiver Pro-
zesse bei diesen Bestrebungen.

Priferenzmuster unterliegen den Mechanismen von sanction and
reward — Ablehnung und Anerkennung. Das heifst, sie werden in-
dividuell erworben und konkret sichtbar, hoérbar, riechbar, tastbar
oder schmeckbar in die Lebensgestaltung eingebracht in bewuss-
ter oder unbewusster Auseinandersetzung mit der Frage, wie ich
dadurch nach auflen ausstrahle. ,Geschmack” kann sich aber auch
nur bilden, indem das ,Auflen” bestimmte sinnlich erfahrbare
Formen liefert, die mitbestimmen, was zum Bestand einer vertrau-
ten, eben ,,meiner” Umgebung gehort — egal, ob ich sie akzeptiere
oder nicht. Es geht also darum, hier auf den Raum zu schauen, in
dem ein doch nicht beliebiges, sondern durch historische Prozesse
der Ablehnung bereinigtes und der Anerkennung legitimiertes
Angebot an Mustern zur Verfligung gestellt worden ist, mit denen
Menschen ihre Umwelt sinnlich gestalten, um sie dann riickwir-
kend wiederum sinnlich zu erfahren.

Die historischen Prozesse der Anerkennung und positiven
Bewertung von menschlicher Identitdt weisen in Japan eine spezi-

fering”, ,Reincarnation”, en (,Karma”), tensei rinne (,Wiedergeburt
und Ewiger Kreislauf”), hotoke (,Buddha(werdung)”), kuyé (,Dar-
bringungen an Verstorbene®).

22 Das in der Umgangssprache hauptsichlich verwendete Stichwort ist
en (,Karma”).
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fische Konstante auf, die etwa bei der Beobachtung von Lernpro-
zessen besonders ins Auge sticht. Lernprozesse werden auffallend
deutlich mit der Forderung verbunden, ,mit dem ganzen Kérper
zu lernen” (karada de oboeru);*® die praktische Umsetzung dieser
Maxime ldsst sich beim stark , bewegungsfluss-orientierten” Kor-
pereinsatz bei der miitterlichen Unterweisung von Kleinkindern,
in der Grundschulausbildung, in Klubaktivititen, ebenso wie bei
der firmeninternen Ausbildung beobachten, und besonders natiir-
lich auch beim Lernen von Handwerk, Speisezubereitung oder
traditionell gepflegten Fertigkeiten wie etwa Pinselschreiben. Let-
nen bedeutet demnach die Internalisierung von Bewegungen, in-
dem man sich ganzheitlich-kérperlich an einen gegebenen Raum
anpasst und dort (ibt, seine eigene Bewegungsenergie adiquat in
den - der Auffassung nach — allem Lebendigen innewohnenden
Energiefluss (ki) einzubringen (vgl. z.B. Yasuo 1993; Tohei 2001).2¢

Wohlbefinden - und die Identifikation mit einem Geschmack,
der dieses Wohlbefinden gewihrleistet — fuflt demnach, so sei hier
behauptet, in einer historisch legitimierten Lernstrategie, die die
Wertigkeit einer sich anpassenden Bewegung an oberste Stelle
setzt. Umgekehrt werden Formen des Geschmacks als ,,todbrin-
gend” sanktioniert, die einem Bewegungsfluss keinen Raum las-
sen, also zum Beispiel Dinge, die zu dicht, zu eng, oder an Réan-
dern und Grenzen zu wenig offen erscheinen. Der Ausdruck shin-
de iru (,es ist tot, weist keine Bewegung auf, atmet nicht”) ist denn
auch eine in Japan hiufig verwendete Kritik an Gegenstinden
oder Personen, die einem missfallen.

Das Essen ist fiir die genannten Charakteristika von Ge-
schmack ein gutes Beispiel. Ausgangspunkt fiir Essen bildet die
Orientierung an der Notwendigkeit, sich alle verschiedenen Ge-
schmacks-, Geruchs-, Konsistenz- oder Farbelemente in aufeinan-
der abgestimmten Mengen einzuverleiben, um sich insofern
wohlzufithlen, als man so seinen Kérper - ganz wortlich -

23 Personliche Erfahrung bei Lernprozessen im Bereich Kalligraphie
oder Musik; die Aussage gilt sinngemaR aber auch fiir die zahlrei-
chen Lernprozesse, die rhythmisch, tinzerisch und/oder zu einer
Melodie ablaufen. Sehr auffallend sind japanische Kochbiicher, in
denen fast immer der Bewegungsfluss der Hand mit abgebildet ist.

24 Hier lassen sich durchaus auch die zahlreichen Biicher zu japani-
schen , Kampfkiinsten” (budd) anfithren, etwa jidé, aikid, kends, ka-
rate(dd) u.a.
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»ndhrt”.?5 Die Essenszubereitung kann aber immer nur fiir den
Augenblick mit der notwendigen Perfektion ausgefiihrt werden;
am ndchsten Tag erfordert die Anpassung an eine wiederum
nédchste Konstellation im natiirlichen und sozialen Raum eine
neue Struktur des Essens. Geschmack kann in einem derartigen
Rahmen der sich stindig anpassenden Bewegung der Vorstellung
von systematischer Rationalisierung — von Vereinfachung durch
aufwandsparende Handlungskonzepte — keinen positiven Wert
verleihen, weil sie im Widerspruch stehen wiirde zum ,Gesetz der
Welt”, also zur Akzeptanz des Wandels. Ich gehe davon aus, dass
der hiufig unterschwellig spiirbare Widerstand, von einer Idee
des Abgeschlossen-Fertigen aus zu denken, auf diesem Wertesys-
tem beruht.

Nicht nur Essen, sondern etwa auch Baden (vgl. Hendry 1986;
Smith 2001)2%, Schreiben, oder irgendeine berufliche Titigkeit wie
Verkaufen oder Holzbearbeiten, sind gleichermafien als ,sakrale”,
und das soll hier heifien: die leibliche Existenz gewihrleistende
Handlung éasthetisch durchgeformt. Der Hintergrund, vor dem
diese Formung geschieht, ist die historisch an die Spitze der Wer-
tehierarchie gesetzte Annahme, dass Form stets lebensnidhrend
sein, also die Energien der Anpassung an die Fliefformen des
Universums spiegeln muss.” Demnach muss Form auch die
Spannung zwischen Perfektion und Auflésung erkennen lassen —

25 Die Sorgfalt, mit der selbst in einfachen Familien auf die Kombina-
tion einer groBen Vielfalt an verschiedenen Speisesorten geachtet,
und die Menge an kleinen und kleinsten Schilchen, die jeder ein-
zelnen Speise — oft nur einige Bohnen oder ein kleines Stiick Gemii-
se — ,zur Verfligung gestellt” wird, ist ein beeindruckender Aspekt
des Alltags. Zum Essen und den dafiir verwendeten Schalen vgl.
etwa: Leach/Yanagi/Hamada 1990; Richie 1992, 1993; Kijima/
Driussi 2001; Tsuchiwa/Yamamoto 2003; Kosaki/Wagner/von
Holzen 2004; Fujii 2005. Vgl. auch Stichworte wie urushi (,,Lackwa-
ren”), setomono (,Porzellan, Keramik, Topferware”), yakimono (,,Ke-
ramik”).

26 Siehe auch die Stichworter ,Hot Springs”, onsen.

27 Ich verweise hier vor allem auf ,, Axiome"” medizinischer Prigung,
die traditionellerweise dem ,Nihren” und ,, Durchfliefen” zentralen
Stellenwert verleihen. Vgl. auch: Lock 1984; Holland/ Lanphear
2000; Asuka/Cauvin/Houdart/Gautier 2003. Im Alltag gut sichtbar
sind Handlungen, die als ,Entkrampfung zwecks Freilegen der
FlieBbahnen” gesehen werden (etwa ,Massage”, shiatsu, kriftiges
Bewegen sowie Ziehen und ,Entzerren” der Glieder u.a.).
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nicht auf Grund einer 4sthetischen Regel, sondern auf Grund
einer pragmatischen, weil die Forderung, gesundheitserhaltend
zu sein, zugleich zur Perfektion des Augenblicks als auch zur An-
passung an die Erfordernisse des nidchsten Augenblicks zwingt.28
Entsprechend diirfte Essen der Bereich sein, in dem Geschmack in
Japan - in doppeltem Sinn - auf ganz besonders charakteristische
Weise fassbar ist.

Als Zusatzgedanke sei hier angefiigt, dass sich im Bereich des
Essens — auch stellvertretend fiir andere Bereiche des japanischen
Alltagslebens - deutlich zeigt, wie weit in Japan Geschmack heute
noch Wertigkeiten aus dem historischen Raum spiegelt, indem die
oben geschilderten Grundsitze auch auf die Zubereitungs- und
Verzehrweise der riesigen Fiille auslindischer Speisen auf domi-
nante Weise Einfluss haben (vgl. Andoh 2005; Lawson 2005; De
Mente 2007; Cwiertka 2007).

Zusammenfassend betrachtet stellt der historische Raum also
die Koordinaten zur Verfiigung, an denen sich positive und nega-
tive Bewertungen bestimmter Grundmuster des Umgangs mit den
finf Sinnen orientieren. Diese Bewertungen sind — vielleicht ent-
scheidend - geprigt von den ,Dienstleistungen”, welche die Insti-
tutionen (zum Beispiel buddhistische Tempel) angeboten haben,
die eine Vermittlungsfunktion zwischen Mensch und einem tran-
szendenten Sinnhorizont ausiiben. Diese »Dienstleistungen”, die
ihrerseits wiederum immer in einem politisch gewollten Umfeld
eingebettet sind (vgl. z.B. Hur 2007; Paramore 2009), greifen im
Prinzip auf Traditionen von Lehren und Ubungen zur Bewahrung
und Nihrung von Lebensenergie (ki) zuriick.

Gibt es eine erkennbare Richtung
bei Selektionsprozessen von Stimuli?

Lisst sich so etwas wie eine Konstante finden, die das, was auf die
sinnliche Wahrnehmung einwirkt, innerhalb bestimmter Bahnen

28 Vgl. die oft riesengrofen Kompendien namens saijiki (,Sammlung
von saisonalen Begriffen”), in denen fiir jeden Tag und jede Periode
des Kalenders , das Passende” vezeichnet ist (in erster Linie, um die
korrekten saisonalen Motive fiir haiku-Gedichte zur Verfiigung zu
haben, in erweiterem Sinn aber auch als Uberblick iiber das jeweils
korrekt Passende bei Essen, Kleidung, Dekoration, Farben, Gruf-
formeln u.v.a.m.).
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zu halten sucht? Kann man von einer Richtung sprechen, in denen
die Selektionsprozesse von als angenehm empfundenen Stimuli
verlaufen und die wir als ,,Geschmack” bezeichnen kénnten?

Fiir uns mag eine Darstellung wie im Vorangehenden von
Wandlung und Fliefen, von Perfektion des verganglichen Augen-
blicks oder von der Komplexitidt der Ausbalancierung des je Spe-
zifischen in einem Ganzen — und dies auf allen Sinnesebenen —
leicht zu einer Mystifizierung des Japanischen fiihren. Vielleicht
verweist diese Tendenz zur Mystifizierung aber gerade darauf,
dass etwas bei uns so nicht vorhanden ist.

Der historische Raum in Japan zeigt uns — und damit sei der
Bogen zum Anfang geschlossen, wo die Bedeutung der Schlicht-
heit hervorgehoben wurde, mit der der Mensch auf den natiirli-
chen Raum antwortet — dass es sich hier in der alltdglichen Le-
bensrealitit um nichts Mystifizierenswertes handelt. So pragma-
tisch orientiert die Rezeption des natiirlichen, sozialen und trans-
zendenten Raums ist, so pragmatisch wird auch die Tatsache re-
zipiert, dass man sich im Leben korperlich wohlfithlen muss, dass
dies den Einbezug aller Sinne gleichermafien erfordert und dass
diese Sinne gar nicht anders kénnen, als im Wandel der Kontexte
immer neue Bediirfnisse anzumelden.

Wohlbefinden heifit demnach nicht, von Anstrengung entlas-
tet zu sein; es heift, in nie endender kdrperlicher Bemiihung um
gestalterische Adaption - sei es bei der Aneignung einer Korper-
bewegung, beim Gedichtschreiben, oder bei der Essenszuberei-
tung - sich um die Aufrechterhaltung von Lebensenergie zu
kiimmern. Wohlbefinden heifit also Genuss und Anstrengung zu-
gleich, oder anders: Wohlbefinden heifit, Lebensenergie spiiren
durch immer neue Ausbalancierungen je spezifischer, sich kom-
plementir zueinander verhaltender Groflen in einem dafiir vorge-
sehenen, offenen Raum.

Die Krifte im historischen Raum in Japan, welche Mechanis-
men von sanction und reward gestaltet haben, forderten demnach
die Herstellung von Produkten und Formen und verliehen diesen
eine hohe Wertigkeit, die einen Geschmack verraten, der an der
ganz lapidaren Uberlegung geschult worden ist, wie Lebensener-
gie generiert, gewahrt, ,gendhrt”, und individuell leiblich ebenso
wie sozial erfahren werden kann. Dieser Geschmack fehlt uns — so
die hier aufgestellte These — auf der Ebene der dominanten Wer-
tigkeit, mit der er in Japan alle Raume durchdrungen hat.
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Wie werden Selektionsprozesse und
Praferenzmuster real gehandhabt?

Der Blick dieses Aufsatzes war auf den Input gerichtet und hat
danach gefragt, welche Stimuli aus vier verschiedenen Konzepten
von ,Raum” bestimmte Selektionsprozesse und Priferenzmuster
mit einiger Wahrscheinlichkeit geférdert haben. Im Sinne einer
weiteren Vertiefung der oben dargestellten Sachverhalte sei nun
zum Schluss auch die konkrete Einzelperson in das Bild einbezo-
gen.

Ein Diskussionsseminar mit Studenten aus Japan (2009) hatte
sich das Ziel gesetzt, herauszufinden, wie der ,Geschmack” der
einzelnen Teilnehmer beschaffen sei. Auch wenn die Diskussion
nur in sehr kleinem Rahmen mit 15 Personen stattfand, halte ich
die Ergebnisse wegen ihrer auffallend deutlichen Storichtung bei
Prioritdtensetzungen und einer als durchaus tiberraschend zu be-
zeichnenden thematischen Abfolgestruktur fiir interessant genug,
um sie hier zu prisentieren.

Wie sollte man nun aber vorgehen, um eine Aussage zu ,,Ge-
schmack” zu gewinnen? Mit unserem Wort , Geschmack” assozi-
ierbare japanische Begriffe legen sich stark auf positive Eigen-
schaften fest und sprechen nicht davon, dass der Mensch als
Grundcharakteristikum einen ,Geschmack” hat?® Der allgemein

29 Japanische Begriffe, die spezifische Aspekte von ,Geschmack” an-
sprechen, sind: suki (,,(das) habe ich gern”); konomi (,das was ich so
weit wie moglich anderen Dingen vorziehe”); shiki (,mein Lieb-
lings-..."); akanukete iru (,,stidtisch elegant, verfeinert, im Stil haupt-
stidtisch sein, ein gewisses Etwas an sich haben”); sensu (in jiingerer
Zeit sehr hdufig verwendet; = englisch ,sense”, d.h. ,einen Sinn
(Geschmackssinn) fiir etwas haben, Gespiir haben”); omomuki
(,Formvollendetheit und Eleganz, etwas Stilvolles und Feines”); yi-
ga (,durch seine Eleganz und Anmut ein angenehmes, ruhiges Ge-
fiihl vermittelnd”); kdshé (,,besonders hochstehend, edel, vornehm”);
iki (,anziehend, reizvoll, eine gewisse (ménnliche oder weibliche)
Erotik ausstrahlend”); kakkdii (,gut, ,toll geformte duflere Erschei-
nung; jemand, der sich der Blicke anderer bewusst ist und entspre-
chend leicht provokativ-elegant daherkommt”); o-share (,,schon her-
ausgeputzt, recht auffillig aber dennoch elegant, modisch-verfeinert
sein”). Negative Konnotation besitzen die Abwesenheit bzw. die
Deplaziertheit der genannten Eigenschaften, sowie Begriffe wie:
shumi ga warui (,4sthetisch nicht ansprechend”), oder das in der

206



PETER ACKERMANN: DER GESCHMACK EINER FREMDEN KULTUR

gefasste, nicht ausdriicklich positiv oder negativ wertende Begriff
~Geschmack” selbst ldsst sich nicht direkt ins Japanische iiberset-
zen.

Ich wihlte fiir das Gesprach schlielich zwei Fragen, die eher
indirekt tiber eine tieferliegende, den Alltag in breiterer Form be-
einflussende Geschmackspriagung Auskunft geben sollten, nim-
lich: 1. Was vermissen Sie eigentlich ,atmosphirisch” hier in
Deutschland? und 2. Wenn schon ein positiv besetzter Begriff von
~Geschmack” verwendet werden soll, dann derjenige der Feinheit,
Vornehmheit und ruhigen Wiirde (hin ga ii); was ist fiir Sie also
hin ga ii?

Beide Frageblocke zeitigten bezeichnenderweise Antworten,3
die die Korperlichkeit sehr stark in den Mittelpunkt stellten, dem
auf der Zeitachse Wahrgenommenen - also dem Sich-Wandeln-
den und Fliefenden — eine hohe Bedeutung zumafen, den Stel-
lenwert des Optischen — besonders dessen, was bewegungslos
~da” ist — erstaunlich gering erscheinen liefen, und die Komple-
mentaritit durchaus hervorhoben, d.h. einer Asthetik das Wort
redeten, die nicht ,ist”, sondern auf etwas re-agiert; eine Asthetik,
die nicht sagt, ,etwas ist schén”, sondern ,ich fithle mich wohl”.
Dass die Antworten idealisierend sind, braucht hier nicht betont
zu werden; die Struktur der Idealisierungen herauszufinden war
ja geradezu eine Absicht der Frage.

Was vermissen Studenten aus Japan hier in Deutschland?

Antwortrunde 1: Akustisches: Wir vermissen Karaoke im kleinen,
intimen Kreis, wo man sich wohl fiihlt;3! wir vermissen, dass
man vielen Dingen eine Melodie gibt (hydshi wo tsukeru),
Rhythmik und Melodien benutzt, um sich Dinge zu merken;
Verkdufer nutzen in Japan Melodien und Ausrufe, Lastwagen
kénnen AuBenlautsprecher haben, die sagen, dass sie jetzt
nach rechts bzw. links abbiegen.

heutigen Umgangssprache immer haufigere dasai (,auf geradezu
peinliche Weise dsthetisch ,daneben’ sein”).

30 Die Antworten wurden derart gewonnen, dass jede(r) pro Antwort-
runde einmal um einen Beitrag gebeten wurde; einige bestitigten
dabei das Gesagte, ohne eine eigene Meinung zu dufern.

31 Diese Antwort konnte stellvertretend sein fiir die atmospharische
Intimitdt und Korpernihe, die fiir Kontexte der Entspannung, etwa
nach der Arbeit oder bei einem Ausflug, charakteristisch ist.
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Antwortrunde 2: Taktiles: Es fehlen uns die fatami-Matten (mit
Riedgras iiberzogene Bodenmatten), auf denen man direkt den
Boden unter dem Koérper spiiren kann (jibeta), wo man sich
hinlegen und die Beine weit von sich strecken kann.

Antwortrunde 3: Olfaktorisches: In Europa tut die Nase weh; es
riecht nach Parfum, oder Farbe. Geriiche in Japan sind Regen,
tatami, Erde, Holz; das macht ruhig.32

Antwortrunde 4: Wasser: Es fehlt uns das japanische Bad; sich ins
dampfend-heifie Wasser setzen zu konnen.

Antwortrunde 5: Essen: Gemiise — es gibt in Europa keine Vielfalt
von gutem Gemiise;** die vielen kleinen Nasch-Siiligkeiten,
matcha-Stissigkeiten, senbei (,crackers”), surume (,,getrockneter
Tintenfisch”) fehlen auch.

Antwortrunde 6: Es fehlen uns die Landschaft, die Berge ringsum,
die Glithwiirmchen, das Meeresrauschen, die klare Struktur
der 4 Jahreszeiten, der Duft der kinmokusei-(Duftoliven-)Blii-
ten.

Antwortrunde 7: Es fehlt uns, dass alle Leute um einen herum Ja-
paner sind.

Antwortrunde 8: Licht: Es fehlen uns die grossen japanischen Fens-
ter. In Europa sind die Fenster klein; in Japan kann man alle
Fenster &ffnen. Es gibt keine Wiinde (kabe), man ist nicht einge-
sperrt. In Europa bleibt die Luft im Zimmer stehen.

Antwortrunde 9: Es fehlen uns — wie schon gesagt — die tatami-
Matten: Sie riechen gut, sie machen ein ruhiges Gefiihl, man
kann sich auf ihnen entspannen, man kann seine futon
(Schlafmatraze) darauf legen.

Antwortrunde 10: Die Toiletten kosten in Europa, das ist schreck-
lich. In Japan offeriert man eine Toilette (tsukatte kudasail). Ja-
panische Toiletten sind warm und sie geben oft Vogelgezwit-
scherlaute von sich, um anderes zu tibertonen.

32 Interessant bei dieser Antwort ist die Tatsache, dass es im realen Ja-
pan wegen der hohen Luftfeuchtigkeit hdufig nach Moder und
Schimmel riecht.

33 Mit Sicherheit verweist diese Antwort auf die sehr aufwendige Zu-
bereitung einer Fiille von verschiedenen Gemiisesorten, welche als
Reprisentation des jeweiligen Kalenderzeitpunkts wahrgenommen
und je individuell fiir sich in kleinen Schalchen aufgetischt werden.
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Was strahlt fiir Studenten aus Japan Feinheit, Vornehmheit
und ruhige Wiirde aus?

Antwortrunde 1: Die Eigenschaften shitoyaka (,anmutig, beschei-
den, sittsam”); enryo (,,Zuriickhaltung, Riicksicht”); urusakunai
(,nicht laut, belastigend sein”); iwanai koto (,Dinge nicht sa-
gen”).

Antwortrunde 2: Die Eigenschaften ugoki ga nameraka (,die Bewe-
gungen sind glatt”); sumuuzu ni ugoku (,sich flieend bewe-
gen”); gatagata shinai koto (,keinen Liarm verursachend, der
durch das Aufeinandertreffen zweier Gegenstande entsteht”).

Antwortrunde 3: Verhalten wie amari koe ga ékikunai (,eher leise
sprechen”); kotobazukai ga kirei {,eine schone Sprechweise);
die Schuhe am Eingang elegant ausziehen und umdrehen
(damit sie wieder zur Eingangstiir schauen).

Antwortrunde 4: Wie schon gesagt: die Eigenschaft shitoyaka (,an-
mutig, bescheiden, sittsam”); ferner o-gydgi ga ii (,sich anstén-
dig betragen®).

Antwortrunde 5. bunmeika sarete iru (,zivilisiert sein”); mehr sein
und mehr haben, als was es minimal zum Leben braucht;
,man kénnte theoretisch mit den Schuhen das Haus betreten,
aber ,zivilisiert’ sein heifit, dass man das nicht tut”.

Antwortrunde 6: kotobazukai (,die Wahl des sprachlichen Aus-
drucks”); desu — masu (Verb-Endungen benutzen, die signali-
sieren: ,ich teile Thnen das hoflich mit”).

Antwortrunde 7: tachii furumai (,die Art wie man da ist und wie
man sich bewegt, Verhalten”); ddsa (,Bewegungen”).

Antwortrunde 8: Die Eigenschaften yawarakakute yasashii (,weich
und liebenswiirdig"); hito ni konomareru (,sich so verhalten,
dass man von anderen geschitzt wird”); sono ba no kitki wo ya-
warakaku suru koto (,in der Lage sein, die ,Luft’ - d.h.
die Athmosphire — in der betreffenden Situation sanft zu ma-
chen”).
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