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Nun also, wir gestatten uns hiermit, die Verabschiedungsfeier fiir Jahr-
gangsiltere-Mitarbeiterin Tamura Kazuyo zu beenden. Wir freuen uns
alle darauf, am Tag der Hochzeit die strahlend gldnzende Jahrgangsal-
tere-Mitarbeiterin wieder zu sehen!”

Interessant ist - so sei noch angemerkt - wie solche Handlungs-
blécke bzw. Handlungsrituale sich stets den neusten Kommunika-
tionstechnologien anpassen, also vom Grundsatz her gerade kei-
nem Wandel unterliegen, sondern, indem sie mit dem Wandel der
Dinge mitgehen, prinzipiell konstant bleiben. Anders ausge-
driickt: Der Wandel der Dinge éndert grundsétzlich nichts an der
Vorstellung einer geometrischen Figur, die einen Ablauf der Din-
ge erzwingt, welcher rauschhafte Zige trdgt. Und so ist es kein
Wunder, dass es auch immer mehr Anweisungsmaterial fiir die
korrekte Einhaltung von Folgeschritten interpersonaler Ordnung
etwa fiir Handy und Internet gibt.

Der Rausch der Sprache — affektive Aspekte

Die Frage, wie weit die Sprach- bzw. Handlungsstruktur mit ihren
Regeln zur Abfolge von Denk- und Aussageschritten und der
Markierung von Einzelbausteinen innerhalb eines Systems von
Beztigen zu einer iibergeordneten Kommunikationsabsicht ein be-
stimmtes Weltbild - ein bestimmtes Verstdndnis der Beziehung
von Dingen zueinander - stiitzt bzw. ihrerseits von einem be-
stimmten Weltbild gestiitzt wird, ist zu komplex, um hier disku-
tiert werden zu konnen. Tatsache ist, dass auf der Sprachebene
des Japanischen eine ausgepragt lineare Regelhaftigkeit in der Se-
quenz von Schritten zu Tage tritt: Alles was ich sage, bestimmt
das Nichstfolgende, und alles was ich gesagt habe, wird , scheib-
chenweise” mit einem Markierungszeichen versehen, damit es in
seinem linearen Ablauf bei der Addition der Einzelpunkte richtig
verortet bleibt (z.B. als Thema, als Grund, als Objekt usw.). Die
Minimalaussage, die hier dazu getroffen werden kann, ist die,
dass eine solche Form von Aussagefluss - rezeptiv - ein genaues
Zuhoren erfordert, weil das, worauf sich eine u.U. lange Aussage
bezieht, als Zielpunkt ganz am Ende der ,Addition” steht, und -
produktiv - eine hohe Konzentration erfordert, damit die sequen-
zielle Anordnung der Bausteinchen ununterbrochen und , rausch-
haft” in dieses Ende hinein verlauft.
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Die Uberlegung, wie denn innerhalb einer vorgegebenen
Sprachstruktur inhaltliche Entscheidungen getroffen und formal
korrekt umgesetzt werden miissen, fiihrt uns zur Frage nach ei-
nem spezifischen Weltbild. Dessen Erfassung verlangt von uns im
Vorfeld von allem Koénnen erarbeitetes Wissen. Wie in der ge-
nannten ,Autobiographie Interkultureller Begegnung” gefordert,
missen wir uns dieses durch exakte Beobachtungen und deren
Riickbezug auf Gegebenheiten (ggf. auch historische Gegebenhei-
ten) aneignen, die auflerhalb der rauschhaften Prozesse von Pro-
duktion und Rezeption in nattirlichen Kommunikationssituatio-
nen stehen. Dies muss uns zu Uberlegungen fithren, wie weit wir
selber tiberhaupt in der Lage sind, eine fiir den fremdkulturellen
Kontext formal korrekte (das heifit hier: in einer vom Gegeniiber
affektiv widerstandslos entgegengenommene) Sprachhandlung
durchzufiihren.

Das Kennenlernen eines Weltbildes kann jedoch nur iiber
Hypothesen erfolgen. Dabei zeigt es sich im Ubrigen, wie funda-
mental Hypothesenbildung fiir jede Art von Kommunikation tat-
sédchlich ist; hier sei etwa auf die Untersuchungen zu Sprachinto-
nation von Kazuko Matsumoto (Matsumoto 2000; Clark/Haviland
1977) hingewiesen, die von der Priamisse ausgehen, dass Kommu-
nikation auch unter Muttersprachlern nicht auf Wissen vertrauen
kann, sondern blof auf Hoffen, dass man die Signale eines ande-
ren verstanden hat. ,The speaker tries,” sagt Matsumoto (2000:
13), ,to the best of his ability, to make the structure of his utter-
ance congruent with his knowledge of the listener's mental
world.” Matsumoto nutzt diese Perspektive des ,Hoffens” fiir ihre
Diskussion von Phonologie und Prosodie - zwei entscheidenden
Dimensionen von Sprache bei der Frage nach rauschhaft produ-
zierter Kommunikationsésthetik und damit nach Sprachkompe-
tenz tiberhaupt - und verweist darauf, dass die sinnlich wahr-
nehmbare Erscheinungsweise eines Satzes von Hypothesen dar-
tber abhingig ist, was der Angesprochene vielleicht schon weif3
bzw. wohl noch nicht weiS.

Wie kénnte denn nun das Weltbild eines Japanischsprechers
aussehen? Von welchen Erwartungen miissen wir ausgehen, be-
vor wir hoffen kénnen, dass unser Sprachfluss in einer Art Rausch
moglichst erfolgreich ,ins Ziel schief8t”?

Der Rausch einer Sprache muss sich auf einer Grundkonfigu-
ration aufbauen, gewissermafien wie ein Wolkenkratzer auf einem
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klar abgemessenen Grundriss. Diese Grundkonfiguration ist im
Japanischen, wie anderswo auch, eine internalisierte Vorstellung
von der Ordnung der Welt und von der Ordnung, an die ich
glaube, um selbst eine erkennbare und anerkannte Position in
meiner Umwelt einnehmen zu kénnen. Diese internalisierte Vor-
stellung von Weltordnung muss allerdings Giiltigkeit fiir eine
grofiere Gruppe von Menschen besitzen; eine rein eigene Welt wi-
re nicht kommunizierbar. Der hier verwendete Begriff , Weltord-
nung” spielt auf die Tatsache an, dass wir es mit Annahmen iiber
die Grundgegebenheiten des Lebens selbst zu tun haben, die tiber
weite Rdume hinweg so selbstverstidndlich sind, dass sie - als Ori-
entierungsgrofle flir motorisches Handeln - Identitdtsbildungsme-
chanismen von Einzelgruppen tiberwdlben und durchdringen
(vgl. dazu auch Chiteki seikatsu kenkytjo 2006).2

Fiir die ,Weltordnung” von Japanischsprechern - so meine
Behauptung - darf Berechenbarkeit als Grundkonfiguration fiir
Sprache sehr wortlich verstanden werden. Ob klassische Anwei-
sungen zum Leben in Form geomantischer Tafeln, Vorstellungen
des Flusses von Vitalkraft durch den Kérper um den tidglichen
Stress zu bewiltigen, die Grundfigur geregelten Lebens als Indi-
viduum wie als Gesellschaftsmitglied, ob Biirostrukturen und Ar-
beits-Organigramme, ob Schulfeste, Nachbarschaftsgruppen,
Transportorganisationen, oder die Ratgeberliteratur fiir alle For-

men fiir F.‘rfnlg; Stets hpcrgg_npn wir dem Kreismuster, in welchem

i IR —RLis Vg L= LIl BRJIIRINASEL; LR LR L 8

alles auf alles beziehbar ist, sofern klare Regelungen der Abfolge
der einzelnen Glieder eingehalten werden (vgl. die etwas ausfiihr-

2 In einer modernen, vernetzten und pluralistischen Gesellschaft gibt
es nattirlich keine fiir alle absolut giiltige Weltordnungsvorstellung.
Dennoch sprechen im Falle Japans zwei Gesichtspunkte fiir zumin-
dest eine gewisse Gliltigkeit: Erstens die Tatsache, dass die hier be-
schriebene Weltordnungsvorstellung weitgehend mit ,common
sense” gleichgesetzt wird und in keinem Bekenntnis, sondern niich-
tern in praktischen Uberlegungen wurzelt, zweitens die Tatsache,
dass diese Ordnungsvorstellung normativen Charakter besitzt und
damit allen individuellen Denk- und Erfahrungsmustern zumindest
als (ggf. auch abgelehnter) ,ordentlicher” Bezugspunkt vorge-
schrieben ist. Wie unten noch anzufiihren sein wird, deutet aller-
dings einiges darauf hin, dass auch die japanischen Ordnungsvor-
stellungen sich mit der Verdnderung der wirtschaftlichen Struktu-
ren und damit auch der individuellen Lebensliufe und Lebenslauf-
planungen in bestimmten Grenzen wandeln.

138



PETER ACKERMANN: DER RAUSCH DER SPRACHE

lichere Darstellung in Ackermann 2010a). Das wiirde bedeuten,
dass die Grundfiguration des Lebens aus einem kreisformigen
Muster besteht, in welchem ich die Verkniipfung des jeweils vo-
rangehenden Gliedes mit dem néchstfolgenden durch sorgféltige
Wahrnehmung und Abgleich deren ebenso wie meiner eigenen
Eigenschaften berechnen kann. Die Ordnung der Welt ist, anders
ausgedriickt, weder eine mystische noch eine von einem gottli-
chen Willen abhingige, sondern eine absolut-geometrische Ord-
nung, und sie erfordert, dass der Mensch, will er berechenbar er-
scheinen, sich eigenverantwortlich um ihre Einhaltung bemiiht.
Diese Bemiithung schafft die Grundlage fiir gemeinschaftsorien-
tiertes Verhalten, garantiert anshin (affektive Ausgeglichenheit)
und charakterisiert die normative Gestalt der interpersonalen
Handlungsmuster im Japanischen.

Der geschlossene Kreis - bzw. das kettenartige Zusammenfii-
gen von Elementen, die aufeinander abgestimmt sind - gibt
grundsitzlich jedem Individuum, genauso wie jedem Naturpha-
nomen, Existenzsinn und Aufgabe. Nur der Kreis gewéhrleistet
das Funktionieren der Dinge, und das heifit: die Nahrung aller
Dinge mit Vitalenergie (obzwar scheinbar ein anderes Thema be-
handelnd, gibt in diesem Zusammenhang der Aufsatz von Gerst-
ner (2010) wichtige Einsichten). Der Kreis ist damit - subjektiv
vom japanischen Individuum aus gesehen - eine ,logische” Ori-
entierungsgrofe, die zudem auch sichtbar angelegt ist etwa in den
Himmelsrichtungen, im Lauf der Sonne, in den Jahres- und Ta-
geszeiten, im Wechsel von ménnlich und weiblich und auch im
menschlichen Leben von der Geburt bis zum Tod und in der Ge-
nerationenfolge. Die normativen Regeln fiir jede Art von Handeln,
und gerade auch von kommunikativem Handeln, bestehen im Ja-
panischen demnach im Nachvollzug einer geschlossenen Figur
aus Empfangen und Weitergeben und bilden so die Grundkonfi-
guration fiir Leben schlechthin.? Kommunikation ist, anders ge-

3 Eine eindrucksvolle Illustration dieses gedanklichen Grundmusters
findet sich in der Namensgebung fiir vier kleine Sprosslinge aus der
nach dem Tsunami von Mérz 2011 einzig iibrig gebliebenen (aber
nicht mehr zu rettenden) Kiefer am Strand von Rikuzen Takata: No-
biru (wachsen, heranwachsen); Taeru (iiberstehen, standhalten); Ino-
chi (Leben); Tsunagu (verbinden, Vergangenes an Zukiinftiges kniip-
fen).

139



RauscH

sagt, Teil einer , berauschenden”, nie anzuhaltenden Dynamik von
Empfangen und Weitergeben.

Auf ethischer Ebene darf die Rolle des japanischen Buddhis-
mus bei der Auspragung dieser Lebenskonfiguration nicht iiber-
sehen werden. Die von ihm vertretene schlichte doch eindringli-
che, personlich geduflerte, wie durch zahllose Geschichten unter-
mauerte Ermahnung, das Leben nach dem Prinzip zu gestalten
~arigatd gozaimasu - onegai shimasu” (,ich danke fiir das Erhal-
tene - ich bitte fiir das Weitere”), also die Wahrnehmung des Ich
als Kettenglied zwischen Empfangen und Weitergeben, spielt
nach wie vor eine fundamentale Rolle in der affektiven Gestaltung
japanischer Kommunikation.4

Die Wichtigkeit des Bezugs von Empfangen und Weitergeben
zeigt sich auf die Frage, was Japanern in Europa am meisten fehle.
Oft lautet die Antwort: Der europische Sprecher signalisiert zu
undeutlich, in welchem Bezug ein Sachverhalt zu Sprechendem,
Angesprochenem und Besprochenem steht. Zwei Beispiele dazu:

Eine Aussage wie: ,Er hat es mir gezeigt” miisste im Japanischen lau-
ten: , oshiete-kure-mashita” (,Er zeigte [es] (oshiete) und gab mir (kure)
diese Handlung (wobei die gewihlte Verbform ,kure’ verdeutlicht, dass
der Sprechende alters- und positionsmBig nicht wesentlich hoher stand
als ich); dies teile ich Thnen formlich mit (mashita)“).

(Im Zug;) Auch das deutsche: ,Mein Name ist Yamada; ich bin Ihr Zug-
chef bis Osaka” wiirde im Japanischen eine genauere Verkniipfung zwi-
schen Sprechendem und Angesprochenem erfordern: ,shashé wa Ya-
mada desu. Osaka made go-annai shimasu” (, Der Zugchef ist Yamada.
Aus niedriger Position iibernehme ich respektvoll die Fihrung fiir Sie
bis Osaka”).

Vor diesem Hintergrund der Verkntipfung von Sachverhalten mit
ihrer Position in einer Konstellation von Empfangen und Weiter-
geben wird in der japanischen Sprachsozialisation héchster Wert
gelegt auf Ausdriicke, die eine Beziehung zwischen einem Sach-

4 Zum Beispiel steht eine Werbezeitschrift der Vereinigung zur Erhal-
tung von Bergdérfern unter einem Motto, das Geben und Empfan-
gen untrennbar verkniipft: ,jory wa kary o omoi, karyii wa jou-
ryh ni kansha suru” (,Der Oberlauf eines Flusses denkt an den Un-
terlauf, der Unterlauf bedankt sich beim Oberlauf*).
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verhalt und einer Person herstellen (taigil hydgen); tiber ,Sachen”
isoliert zu sprechen, wenn sie mit Personen verbindbar sind, ist
befremdend. Die taigii hy6gen strukturieren eine affektive Grund-
einstellung vor und liefern so das Grundraster, von dem aus die
Kommunikationshandlungen, und damit der Rausch der Sprache,
ihren Ausgangspunkt nehmen.

Alle Sprachen kennen wohl formale und affektive Zeichen der
Bescheidenheit und der Hochachtung. Das Japanische hebt sich
aber insofern von den uns vertrauteren Sprachen ab, als diese Zei-
chen erstens spezifisch den dynamischen Prozess des Entgegen-
nehmens und Weitergebens zum Ausdruck bringen, zweitens ex-
akt vermittelt und in ihrer Anwendung (praktisch ohne Tole-
ranzmarge) kontrolliert werden, drittens nicht durch persénlich
vorgenommene formale Entscheidungen geprégt sein diirfen und
viertens in allen Teilen und auf allen Ebenen der Aussage formal
wirksam sind und sich auf alle Aspekte von Kommunikation be-
ziehen, etwa Rhythmus, Stimmgebung, Blick, Haltung, oder Kor-
perbewegungen wie Gehweise oder Verbeugung. Unterwei-
sungsmaterial dazu kennt denn auch keinen unbestimmten Beg-
riff wie ,hoflich”, sondern gibt unzweideutige Anweisungen zur
Sprach- und Kérpergestaltung.5

Rausch im Japanischen muss demnach auch stets eine Gestalt
in Form einer Folge von prézisen Signalen haben, die auf eine
Ordnung des Empfangens und Weitergebens Bezug nehmen. Da-
hinter steht deutlich der Glaube an die Geschlossenheit einer sol-
chen Ordnung als Garant fiir den Fluss von Leben und Energie.
Ein Blick auf die Sanktionsmechanismen in der japanischen Erzie-
hung oder auf typische Diskussionsfelder im Familienkreis zeigt,
in wie hohem Grad das korrekte kommunikative Handeln in An-
passung an diese , Weltordnung” affektiv besetzt ist.

5 Solches kann mitunter zu Umkehrungen in der Kommunikationslo-
gik zwischen Deutsch und Japanisch fithren, etwa: A (jlinger, uner-
tahrener) erbringt fiir B (dlter, erfahrener) eine Leistung. Im Deut-
schen sagt der dltere B dann vielleicht zum jiingeren A: ,Danke
(, dass Sie das fir mich getan haben)”. Im Japanischen kann es
durchaus sein, dass der jiingere A jedoch zum #lteren B sagen muss:
»Danke, dass Sie mich dies haben tun lassen”.
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Offene Fragen

Der Automatisierung und Internalisierung von ganzen Hand-
lungsabldufen in ihren sprachlichen, kérperlichen und zeitlichen
Dimensionen kommt in jeder Kommunikation ein hoher und im
Japanischen ein spezifischer Stellenwert zu. Dort werden Verstofie
gegen die Regelhaftigkeit konkret und im Rahmen eines historisch
gewachsenen Weltbilds als Unterbrechung einer Fliebewegung
wahrgenommen. Wenn aber Geben und Nehmen nicht mehr
JflieBen”, bin ich bei der Erfiillung meiner eigenen Verpflichtun-
gen (des Weitergebens) blockiert, und dies kann im Japanischen
zu Zorn fiihren. Dieser bringt zum Ausdruck, dass der ,Blockie-
rende” fiir seine Umgebung eine nicht zumutbare Belastung dar-
stellt; darauf spielt auch Yokota an (2010: 45) in ihrem zu Beginn
genannten Hinweis zur angeblichen japanischen Grundangst,
meiwaku zu sein (anderen zur Last zu fallen) - andere warten stets
auf mich und sie erwarten stets etwas von mir. Wenn also die Blo-
ckade rauschhaften Sprachhandelns durch fehlende Kompetenz
im Japanischen zu Zorn fiihren und entehrend sein kann, wie sol-
len wir mit solchen Sanktionen umgehen? Eine offene Frage.

Koénnen alle Japanischsprecher - Ausldnder, aber auch Men-
schen in Japan selbst -, die fiir eine erfolgreiche Kommunikation
notwendige Kompetenz, d.h. einen in eine bestimmte Richtung
flieBenden, inhaltlich, formal und sequenziell angemessenen
Rausch, tiberhaupt entwickeln?

Beobachten wir deutsche Studenten, die in jiingerem Alter ein
Jahr in Japan verbringen. Sie erfassen das Rauschhafte kommuni-
kativen Handelns in Japan oft recht schnell. Das ist unter anderem
darauf zurtickzufithren, dass dessen Grundziige - das Prinzip der
Selbst- und Fremdverortung und die imitative Ubernahmemag-
lichkeit zahlreicher vorgegebener kommunikativer Handlungs-
muster - eine hohe Berechenbarkeit sozialer Interaktion bei gerin-
gem Aufwand fiir individuelle Entscheidungen gewéhrleisten.
Der Miihe fiir das Erlernen der Grundkonfigurationen steht also
die fast sichere perstnliche Wiirde im kommunikativen Kontext
gegentiber. Allerdings fiihrt dies beim Austritt aus der japani-
schen ,Welt” oft zu einem reverse culture shock, denn dann fiihrt
die Einhaltung der gelernten Regeln nicht mehr zur gewohnten
Anerkennung; der Rausch der Riickkehrerstudenten lduft ins Lee-
re.
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Die fiir eine erfolgreiche Kommunikation notwendige Kompe-
tenz im Japanischen scheint also durchaus - wenn auch mit
schwerwiegenden Folgen fiir die Riickkehr - entwickelbar zu sein.
Jedoch: Was die zuriickkehrenden Studenten kaum bedenken, ist
die Tatsache, dass das japanische Weltbild eine Folge von Wand-
lungen und kein statisches ist; man , kann” nicht ein fiir allemal
Japanisch. Die gelernten Grundfigurationen galten ndmlich nur
fiir den Status eben des (ménnlichen bzw. weiblichen) Austausch-
studenten, der/die sich blof8 Verhalten bezogen auf eine Stelle im
Gefiige aneignete. In der japanischen Wahrnehmung wird aber
ein Mensch sehr konkret physisch &lter und nimmt in den Kons-
tellationen von Empfangen und Weiterleiten neue Positionen ein.
So miissen die Grundkonfigurationen fiir Handeln inhaltlich,
formal und in ihrer Zeitdimension gedndert werden; ich kann
nicht mehr die Sprache sprechen, die ich als Austauschstudent ge-
lernt habe. Die dabei entstehenden Identit4tskrisen bei einem neu-
erlichen Japanaufenthalt zeigen jedoch, wie wenig wir bisher tiber
Funktionsweise und Gefahren der Wechselwirkung von Ichbild-
festigung einerseits und Kompetenz im Sinne eines rauschhaften
Bewegungsablaufs dieses Ichs andererseits im Erwerbsprozess ei-
ner uns fern stehenden Sprache wissen.

Und in Japan selbst? Wie verhalten sich eigentlich da Perso-
nen, denen es nicht moglich ist, Kommunikationskontexte mit
dem fiir diese Kultur erforderlichen Mafi an Rausch zu bewalti-
gen? Zu dieser Personengruppe gehoren etwa Menschen, die
wichtige Entwicklungsjahre nicht in Japan verbracht haben, oder
bei denen der Sozialisationskontext in Japan ausldndisch oder
gemischt-kulturell, also durch uneinheitliche Selektionskriterien
fiir kommunikative Signale gepragt ist.

Dieses Thema findet in jlingster Zeit in Japan vermehrt Beach-
tung, weil wahrgenommen wird, dass solche Personen sich mob-
bing ausgesetzt sehen oder sich zurtickziehen. Denn gerade eine
fiir diese Personengruppe notwendigerweise eher intellektuell-
reflektierende und - mangels Imitationsmoglichkeiten - wenig
rauschhafte Verhaltensweise kann in Japan, wo der rasche, kor-
rekte Ablauf von Empfangen und Weitergeben geschitzt wird, als
asozial sanktioniert werden.

Im Rahmen binnenjapanischer Entwicklungen hat das
Rauschhafte kommunikativen Handelns seinen Grundbezug zu
einem ,Sinn” heute teilweise verloren. Die Ausrichtung des spre-
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chenden und handelnden Korpers auf das Prinzip Empfan-
gen/Weitergeben ist ndmlich von einem Kontext abhingig, der
dieses Prinzip durch konkrete Erfahrung als gerecht bestitigt
(vich bekomme, weil ich gebe, und so gebe ich, weil ich bekom-
me”). Solche Erfahrungskontexte sind in Japan jedoch instabil ge-
worden. Die Relevanz etwa von Familienbeziehungen verblasst.
Zudem hat der seit den 1990er Jahren weit fortgeschrittene Zu-
sammenbruch langfristig berechenbarer Berufs- und Anstellungs-
verhiltnisse vielen Menschen eine Zukunftsperspektive geraubt,
wie etwa Masahiro Yamada in seiner Studie ,Gesellschaft der
auseinander gehenden Lebensperspektiven” darlegt (2004). Was
sind die Folgen, und was bedeuten diese Folgen fiir uns in der Be-
gegnung? Sicher: Japanische Betriebe investieren noch immer er-
staunlich viel Energie in die Vermittlung von Grundkompetenzen
fur rauschhafte Sprach- und Handlungsnormen. Was entsteht a-
ber aus diesen Kompetenzen, wenn deren affektive Verankerung
nicht mehr gegeben ist? Eine offene Frage.

Die FliefSformen der kommunikativen Dynamik im Japani-
schen sind auf Empfangen und Weitergeben, d.h. auf Anschluss-
fahigkeit ausgerichtet: sie sollen wie die Glieder einer Kette inein-
andergreifen. Damit stehen im Prinzip hohen Investitionen an
Energie fiir Beobachtungs-, Abstimmungs- und Ritualverhalten
Nachhaltigkeit, interpersonales Vertrauen und Berechenbarkeit
gegentiber, was rauschhaft ergebnisorientierte Handlungsstruktu-
ren ermutigt und stiitzt. Gleichzeitig aber verindert heute die
Tendenz zum Rausch in oft verschlossenen Kleingruppen-, Netz-
und Handywelten die Partizipationsformen mit der Auenwelt, ja
das Verstindnis von Auflenwelt tiberhaupt. Umso angebrachter
ist es demnach, dass wir jetzt die sich wandelnden und nach Neu-
konstellation suchenden Formen von Rausch ernst nehmen, um
uns selbst in unserer Kompetenz weiterzubilden, und um dem
Lauf des Generationenflusses in Japan gerecht zu werden.

Die Anfangsfrage dieses Aufsatzes lautete: Wie kénnen Uber-
legungen zum Rausch einen Beitrag zum Erlernen, sowie zur Par-
tizipation an den - zwischen Konstanz von Annahmen zu einer
~Weltordnung” und Anpassung an die Gegenwart fluktuierenden
- kommunikativen Normen einer Sprache leisten, die uns sehr
fern steht?

Im Vorangehenden wurde versucht, zwei Antworten auf diese
Fragen zu geben. Zum einen wurde der Begriff des Rausches als
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dienlich angesehen, um auf das Spannungsfeld zwischen Wissen
und Konnen hinzuweisen und bei letzterem die Bedeutung des
Motorischen hervorzuheben. Der Begriff der Kompetenz, dem
heute ein zentraler Stellenwert im 6ffentlichen Diskurs zukommt,
lasst sich dabei sinnvollerweise in diesem Spannungsfeld veror-
ten. Dies dringt sich spétestens dann auf, wenn wir unsere Erfah-
rungen nicht blof als Sprechende, sondern als Angesprochene be-
denken und hdufig Gelegenheit haben, vorhandenes Wissen, aber
fehlendes Konnen festzustellen.

Zum zweiten wurde der Blick spezifisch auf Japan gerichtet
und dabei wiederum auf zwei Aspekte aufmerksam gemacht, die
uns einem Konnen niher bringen sollten. Der erste Aspekt betraf
die Anerkennung des fundamentalen Stellenwerts von Annahmen
zur ,Weltordnung” und damit natiirlich auch eines bestimmten
Bewusstseins des Ichs als Teil davon. Dieses Ichbewusstsein ent-
wickelt seinerseits die im Kontext dieser , Weltordnung” gefragten
motorischen, d.h. nicht durch stindige Denkschritte ,zerhackten”
Fahigkeiten. Der zweite Aspekt betraf den Stellenwert des
Rauschhaft-Motorischen in einem Sprachraum, wo eine korperbe-
zogene Wahrnehmung von Kommunikation im Vordergrund
steht und eine dichte inhaltliche, formale, rhythmische und se-
quenzielle Gestaltung leiblichen Handelns sehr bewusst entwi-
ckelt, ausgefiihrt und rezipiert wird.
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